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RESUMEN

Es evidente, que las tendencias intelectuales encaminadas a satisfacer la nece-
sidad de conocimiento sobre nuestro universo magico - religioso se enfrentan
a una tarea esencialmente compleja. El problema central parece consistir en
una cierta ambigiiedad para calificar a este universo privandole de una defini-
cion conceptual que facilite su manejo y posterior individualizacion.

Salvo honrosas excepciones (Espin, Orlando. Sj 1984), es muy poco el es-
fuerzo desplegado en ésta direccion, lo que promueve cierta inconsistencia al
delimitar el cardcter y naturaleza de nuestro universo mégico-religioso. En
otras palabras, hay poco que caracterice y defina la religiosidad popular do-
minicana.

A partir de la década de los setenta' se advierte una proliferacion de estudios
especializados acerca del comportamiento religioso popular de nuestro pue-
blo (Patin, 1974; Rosemberg, 1973; Deive, 1975; Jiménez, 1981: Rodriguez,
1982, Davis, 1987, entre otros) generando una importante tendencia que pre-
senta al «Vudu dominicano» como la expresion mas generalizada y represen-
tativa de nuestra magico - religiosidad.

En las proximas paginas pretendemos puntualizar sobre algunos aspectos de
la controversial apreciacion y precisar las caracteristicas especificas y la am-
plitud del comportamiento religioso popular dominicano, para concluir en

(*) Ciencias Sociales - INTEC

' Antes de este momento s¢ habian producido diversas publicaciones que dedicaron sus analisis

a tratar ¢l fendémeno religioso voduista en nuestra cultura con una evidente inclinacion
hacia el prejuicio. De estos precedentes se pueden consultar: Rodriguez, Manue! Tomis.
Papa Legba. Ciudad Trujillo. Editora Arte y Cine. 1995; entre otros autorcs.



una comparacion con el universo magico-religioso haitiano, el reconocido
clasicamente como Vudu.

PALABRAS cLAVES: Vudu haitiano, vudi dominicano, religion popular

EL vupU N HaITi Y La REPUBLICA DOMINICANA

A fin de comprender las similitudes y diferencias entre lo
que se conoce como «vudi dominicano» y el vudl haitiano, lo
primero que debe entenderse es, que éste Gltimo parece formar el
conjunto universal de la magico - religiosidad profesada por el
hermano pueblo de Haiti, en tanto que, el reconocido como «vudi
dominicano» o «vudu variante Oriental» (Jiménez 1981; Davis
1987) se presenta como un sub - conjunto o un elemento del con-
junto universal de la magico - religiosidad dominicana, la que
paraddjicamente parece no tener un nombre propio.

Salvo esta diferencia, en términos macro ambas formas del
culto presentan asombrosas analogias que pueden tener su expli-
cacion en el permanente contacto historico entre los dos pueblos.
Sobre éste particular, algunos autores senalan que en principio
pueden haberse formado ambas variantes durante el siglo XVIII
como resultado de la consolidacion de las identidades de estas
dos naciones (Deive 1975). A pesar de que la colonia espanola
habia permanecido y consolidado su perfil cultural ya hacia mas
de tres siglos . Junto a éstas similitudes coexisten ademas 1m-
portantes ¢ insoslayables diferencias que raras veces son ponde-
radas en la literatura especializada con igual fervor y profundi-
dad de analisis que el otorgado a sus analogias. De todas formas,
aun permanecen pendientes cuestiones tales como (Hasta qué

Es necesario recordar que la colonta francesa de Saimt - Domingue se comienza a gestar
entrado ya ¢l siglo XVII constituyéndosc detimtivamente durante el siglo XVIIT a fines del
cual sc producc la revolucion que dard nacimicnto a la nacion haitiana, antes de alcanzar ¢l
primer lustro del siglo XIX. Sobre la formacion historica de la identidad dominicana se
pucde consultar a Cassa, Roberto; Genaro Rodrigucz. «Algunos Procesos Formativos de la
Identidad Nacional Dominicana». Sto. Dgo., R. D, Estudios Soctales. Ano XXV: No. 88
1992. Entre otros.
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punto son similares ambos cultos?. ;Cuales son sus analogias y
diferencias?; con el propésito de dar respuesta a €stas interrogantes
nos dirigimos a establecer y caracterizar las similitudes formales
entre las expresiones del vudu haitiano y el dominicano.

En Haiti, es una forma de religion sincrética que tiene por fin
y principio practicar culto a las divinidades del panteon africano
y alos antepasados que pueden adquirir el caracter de divinidades
en tanto que entidades sobrenaturales que habitan en el mundo
de los muertos.

Se caracteriza por sostener una forma de contacto con éstas
divinidades o entidades sobrenaturales de forma fisica y directaa
traves de un fendémeno llamado «posesion». El vudi en Haiti posee
la connotacion de religion semi oficial (el catolicismo es la reli-
gion oficial) y es profesada por la mayor parte de los haitianos
sin importar su condicion social ni su nivel académico. En cierta
forma, el vudu, es practicado como un acceso mas directo al po-
der sobrenatural de Dios a través de amigos y parientes falleci-
dos o las divinidades que tradicionalmente han custodiado la vida
material y espiritual de una familia o de muchas® en dicha na-
cion.

En tal virtud se encuentra claramente establecida y diferen-
ciada la adoracion a los Rada, Guedé y Petro; ya sean cultos para
los espiritus y divinidades bondadosas. los muertos y antepasa-
dos o los dominio propios de la hechiceria y el inframundo de los
muertos y sus demonios respectivamente.

Ln Haiti, el vudu se ha definido como una religion propia-
mente dicha en tanto que todos comparten la creencia en entida-
des espirituales que entran en contacto con los hombres y contro-
lan sus destinos. El vudu, en la vecina nacion, posee un cuerpo

Sobre ¢l Vodi en Haiti puede consultarse: Metraux. Altred Vodi Daren Maya. Divine
Horsmen; Rigaud. Milo. Voudu Hitien : Simpson George Eaton. Black Religions i the
New World y Religions Cults of the Caribbean: Trinidad. Jamaica and Haiti;, Ferere, Gerald
Alphonse. Le Voduisme Haitien.
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sacerdotal de clara organizacion jerdrquica que se encarga de aten-
der las demandas espirituales de una feligresia que se congrega
en templos para rendir culto a entidades simbolizadas en altares
siguiendo ceremonias claramente prescritas y sustentadas por la
tradicion oral, junto a una teologia propia que ayuda a dar una
explicacion del mundo sobrenatural.”

Como se puede observar, el vudu haitiano es una practica
religiosa formalmente organizada y comulgada por una
heterogénea masa de prosélitos que hacen del culto y sus creen-
cias una realidad cotidiana.

A todo esto debe agregarse un complejo ordenamiento
iniciatico estructurado por niveles de conocimiento que llevan a
la estratificacion de la iglesia voduista en Haiti con un cuerpo
sacerdotal claramente organizado de acuerdo a las funciones que
corresponden a cada cual dentro del culto.

En la Republica Dominicana, en cambio, el vudu se presenta
como una expresion inveterada. El cuerpo sacerdotal no existe,
la iniciacién apenas se esboza como un «Bautizo» que autoriza y
legitima a los practicantes como «servidores de misterios» mas o
menos al mismo equivalente que una «Huns» del vudu en Haiti,
salvo que en esta parte de la isla, la servidora o el servidor de
misterios lo es todo, él es el culto en si mismo. De 1gual modo no
se observa la interiorizacion ni practica de una teologia para ex-
plicar la naturaleza divina de las cosas mas alla de los principios
cristianos mas ortodoxos.

Lo que se conoce como «vudi dominicano» parece expresar-
se como una practica subcultural religiosa cuya naturaleza pare-
ce ser un resultado del contacto historico entre ambas naciones 'y
sus culturas, donde determinadas manifestaciones religiosas
afrosincréticas parecen haberse resincretizado, a su vez, con las
formas voduistas de la vecina nacion, promoviendo un culto que

4 Ver Price - Mars, Jean. «Cutte des Marassasy», ademas de «ast habld ol Tio Jeans.



incorpora incluso las formas del lenguaje ritual en los términos
de la lengua creole hablada en Haiti *.

Sin embargo, cabe preguntarse ; Cuéles son las reales analo-
gias y las verdaderas diferencias entre el vuda de Haiti yeldela
Republica Dominicana? A fin de dar respuesta a ésta interrogan-
te se procedera a efectuar un analisis comparativo sobre el perfil
de las practicas vudu en Haiti y la Republica Dominicana.

EL Espacio RITUAL EN EL vubU HAITIANO Y EL DoMiINICcANO

El hombre desde épocas muy remotas se ha hecho dueiio de
un espacio, y ha interaccionado con él de tal manera que termina
imprimiéndole caracteres que cambien de cultura a cultura. Es
esa diversidad, intervenida por el hombre, lo que se ha llamado:
«Paisaje Culturaly.

Cada cultura impone una norma para satisfacer las necesida-
des de distribucion del espacio para el ejercicio de las activida-
des que resultan de ésta. El ejercicio de diversos cultos religiosos
implica —de por si— una organizacion espacial intimamente vin-
culada a una simbologia teogonica y cosmogonica, que se hace
evidente en su arquitectura y sus normas estéticas de embellecer
el paisaje. El culto a los santos, seres o Loa en Haiti y Republica
Dominicana, no escapan a este comportamiento. Asi, se tendra
que convenir en afirmar que la distribucion de los espacios para
las practicas de los cultos religiosos populares en ambas nacio-
nes, ofrecen claras diferencias. De igual modo que la interpreta-
cion de su simbologia estética.

‘Es Patin quien apunta hacia un hecho concluyente: «Los
voduistas dominicanos, por lo regular, no tienen templos pro-

Las formas de comunicacion lingiistica usadas por los ejecutantes del culto se reconocen ¢l
creole hablado en Haiti y que en el caso dominicano se convierte en ol lenguaje ritual de las
divinidades dando indicio del caricter forineo de su origen. Bl uso de la lengua creole es
reconocido entre fos dominicanos como signo de sabiduria y verdadero poder del cjecutante
pucsto que «viene de alla, de donde los que sabens refiricndose a la vecina Republica de
Haiti.
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pios, no practican el ritual voduista, apenas si hacen sacrificios
animales, no tiene un sacerdocio organizado, no poseen socieda-
des secretas...» .

La baja proliferacion de éstos «templos» en Republica Do-
minicana puede encontrar una explicacion en el hecho de que
ésta practica se reduce a un elemento dentro del universo magico
religioso de la cultura dominicana, en oposicion al vudu de Haiti,
que definitivamente es la magico-religiosidad en la cultura
haitiana. Es una reelaboracion sincrética de naturaleza religiosa
que ha recibido mucha atencién por parte del pensamiento cien-
tifico convirtiéndola probablemente en la forma de expresion
magico-religiosa mas documentada’, del caribe afro-contempo-
raneo.

Esto proporciona una avalancha de informacién y descrip-
clones que hacen palidecer el equilibrio entre la presencia de tem-
plos en ambas naciones y la cultura Dominicana queda rezagada,
sofocada por la enorme difusion de templos en Haiti. Templos
que, a su vez, responden a una demanda de espacio, que en la
cultura dominicana parece no existir, a pesar de que se pretenda
sobrevalorar el nimero de practicantes y creyentes. En la cultura
dominicana, los individuos reparten sus apetencias metafisicas
en el ejercicio desordenadc y coyuntural (enfermedad, amor, fortu-
na, etc.) de quienes aparentan poseer capacidades sobrenaturales
sin discriminar: no interesan los medios, los resultados en detini-
tiva son los que importan.

Se intenta llamar la atencion sobre un hecho particular a és-
tas religiones: el cuerpo sacerdotal, también ausente en la cultura
dominicana, congrega a su alrededor una «familia» ritual que se

Patin Vcloz, Enrique. «El Vuda y sus Misterios» (reterencias y definictones). Sto. Dyo |
Rep. Dom. Revista de Folklore. No. 2 agosto, 1975, p. 142,

Simpson, George Haton. Religious Cults of the Caribbean: Trinidad, Jamaica and Haitw
(3cra. c¢d.) Rio Picdras, P.R. Institute of Caribbean Studiess UPL 1980, P 231,



constituye en una especie de «familia extensa», que en el caso
haitiano puede congregar hasta cincuenta Hunsi*. Como es ob-
v10, una presion demografica semejante, que a su vez se convier-
te en prestigio obliga a ofrecer soluciones de espacio, que en una
sociedad netamente campesina contribuye a un modelo de orga-
nizacion espacial de ese grupo cultural. En definitiva, los tem-
plos vudus en Haiti forman un conjunto de edificaciones que sir-
ven para la habitacion de los seguidores del culto, cuyos espacios
se encuentran distribuidos ritualmente sirviendo de marco a éste
ultimo. Semejante distribucion del espacio no es mas que una
normativa de la cultura y un rasgo significativo de su identidad.

En el caso dominicano, esta organizacion espacial es diferen-
te, la normativa cultural no obliga a la mayor parte de la pobla-
c16n a congregarse socialmente alrededor de un templo —sin dis-
cutir las congregaciones cristianas oficiales que de todas maneras
se comportan de forma muy diferente inclusive en el propio Hai-
ti— los cultos de naturaleza vuda en Republica Dominicana, no
se organizan sobre espacios diseflados por la naturaleza ritual de
la normativa cultural. El dominicano, con una cultura diferente,
se comporta hacia el fenomeno sobrenatural de forma distinta y
esto termina reflejdndose en la organizacion espacial de los cul-
tos practicados en la Republica Dominicana, donde el brujo o
chaman protagoniza la actividad, y generalmente, no demanda
mads espacio que una habitacion (su propio dormitorio) adornada
por un altar.

La magico-religiosidad de este pueblo se caracteriza por su
diversidad de matices. El correspondiente a un perfil asemejable
al culto que se practica en Haiti, raras veces dedica aqui edifica-
ciones con la complejidad del Humfo haitiano, o a lo sumo, una
construccion modesta, que en algunas regiones se les llama igle-

* Vocablo fon que parcce significar «Esposa dc la Divinidad». La Hunsi sirve al Hungan

(saccrdote del Vodu en Haiti) en todo los quchaceres domésticos del Humfo y sus ritualcs,
en calidad de iniciada que ocasionalmente jucga ¢l rol de csposa del Hungan y asi de la
divinidad a través de este.
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sia (Nigua) y que sin estar consagrada oficialmente, se disponen
ocasionalmente de forma muy parecida a éstas dentro de la fe
cristiana. Se les llama también «centros». Las diferencias en la
organizacion espacial de estos «centros» dominicanos con el
Humf0 haitiano refleja diferencias en la organizacion del culto y
sus practicas en la Reptblica Dominicana.

La poca proliferacion de centros de cierta envergadura y com-
plejidad, no debe encontrar explicacioa en razones de orden le-
gal, como pretenden atribuirle algunos tratadistas al referirse a
€stos santuarios:

«Los templos o santuarios voduistas —escribe Deive— es-
casean en Santo Domingo debido al caracter ilegal del luasismos
y a su condicion de culto eminentemente mégico» *.

Por el contrario, debe buscarse en la materializacion de im-
perativos socio culturales de organizacion espacial que no se en-
cuentran presentes en la cultura Dominicana y si en la haitiana
promoviendo comportamientos sociales y religiosos completa-
mente diferentes a los de la primera. No es porque resulta penado
por la ley por lo que el espacio se hace menos complejo. Es por-
que la organizacion socio-religiosa propia de un humf9 haitiano,
se encuentra ausente en la cultura Dominicana. El mismo autor
admite mas adelante que en la préctica, el templo dominicano se
reduce a la residencia del «servidor de misterios». Mas aun, a la
habitacién de éste'.

Parece estar claro que las diferencias en el uso del espacio
disponible es una resultante de los imperativos de la cultura que
norman el comportamiento social en sentido amplio y socio reli-
g10so en términos especificos. Esto conduce a admitir que deben
existir distinciones de suficiente peso en este comportamiento

* Deive. Op. Cit. 1978, P. 207. El autor indudablemente siguc a Patin cn cste juicio de ausencia
por ilegalidad. Ver: Patin. Op. Cit. 1975. P. p. 150 - 51.

" Idem.
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parareflejarse en las actividades de esta naturaleza en ambas cul-
turas y en aquellos lugares donde la practica también influencia
los elementos de la composicion de sus propias magico religiosi-
dades, como en el caso del Oriente de Cuba, New Orleans en
Estados Unidos entre otros. Cémo se distribuyen éstos espacios
y cdmo se organizan en ambos sistemas es parte de la interpreta-
cion de sus similitudes y diferencias. En Haiti la represion legal
y policial no evita la proliferacion de los Humfo puesto que esto
parece estar dominado por la tolerancia de uno que otro jefe po-
licial. (Deren. Maya. 1953. P. 179 y siguientes.).

EL Humro EN LA CULTURA MAGICO-RELIGIOSA DEL PUEBLO
HaitiaNno

En Haiti, el mundo sobrenatural cobra vida en los rituales
que se escenifican en el conjunto de edificaciones que se conoce
con el nombre de hunfé o Humfort ''. Estas construcciones por
muy modestas que fueren contienen la organizacion socio-reli-
giosa que darazon de ser al Humfo: «La Sociedad Humfo»'? que
trasciende los limites de la familia y organiza una especie de fa-
milia conjunta, congregada alrededor de un sacerdote o Hungan,
al que sirven como iniciados. Este sacerdote, ocasionalmente y
cuando es mujer se llama: Mambo.

Todo grupo social en Haiti tiene su Humfo y Sociedad Humf9,
como servidores del santuario y las divinidades de la comuni-
dad: El Humfo es el receptaculo del cuerpo sacerdotal y de los
iniciados de cada comunidad. Metreaux sefiala que esta organi-
zaciOn se conforma en cofradias afiliadas al Humfo'* . Semejante
comportamiento lo atribuye el mismo autor a las influencias cul-

" Sobre las diversas modalidades de su grafia se pucden ver los cjemplos en: Mctraux. Op.
Cit. P48, 49 y 63 Agosto. Op. Cit. P. 33, asi como Alegria. Op. Cit. P.p. 28; 52.

Metraux rcconoce la sociedad Humfo como una especie de Cofradia. Mctraux. Op. Cit. P.
49

' Metreaux. Op. Cit. P. 48
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turales mas precisas en la herencia social del pueblo haitiano con
relacion al Africa'.

Sobre la disposicion arquitecténica del Humfo, Metreaux
apunta:

«Un Humf6 no es un templo en el sentido comun del voca-
blo, sino un centro religioso comparable, por su apariencia, al
caserio que agrupaba en otros tiempos a los matrimonios y los
hijos de la ‘gran familia’. La cantidad, la disposicién y la orna-
mentacion de los cuartos o chozas que constituyen el santuario
vudl depende en primer lugar de los recursos del sacerdote o
sacerdotisa y en menor proporcion de su imaginacion, de su gus-
to o del que atribuyen a los espiritus»'’.

Como es posible observar, la distribucion de las edificacio-
nes de un Humf9 presenta una disposicion caracteristica. No obs-
tante, se advierte que es posible encontrar Humfés muy pobres
que reducen su espacio a un sélo edificio u habitacion que soco-
rre a los Lud y a la familia del hungant'®. Un elemento que pare-
ce no faltar en el Humfo6 y por el que tiende a reconocérsele es el
«Peristilo», lo que con sus reservas puede homologarse a las en-
ramadas dominicanas.

«La tUnica construccion que permite reconocer un Humfo
desde el exterior es el ‘Peristilo’, especie de cobertizo muy abier-
to donde se desarrollan las danzas y las ceremonias al abrigo de
la intemperie. El techo, de paja 0 a menudo de chapa corrugada,
esta sostenido por medio de postes, pintarrajeados: El del centro,
el ‘poste central’, es el eje de las danzas rituales y recibe durante
las ceremonias diversos homenajes que atestiguan su cardcter
sagrado»'’.

* Ibid. p. 49
5 Ibid, p. 63
1 Idem.

" ldem. P. 63
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Este matiz de la «enramada» en la cultura Dominicana solo
es alcanzado en los espacios rituales dedicados al culto gaga en
el batey dominicano, indudablemente por ser una recreacion del
espacio propio del vudu haitiano en los contextos de expresion
de las subculturas del batey que responden a modelos sincreticos
dominico-haitianos, donde esta ultima, parece ejercer algin pre-
dominio'®.

Sobre el Humfo en el vudu haitiano, Agosto'” nos advierte
acerca de su eclecticidad arquitectonica y estética, la cual parece
diferir, como es natural con la méagico-religiosidad de cualquier
pueblo, de un Humfé a otro. Estas semejanzas no deben confun-
dirse al interpretar las analogias en el comportamiento que no se
encuentra normado formalmente.

Acerca de las caracteristicas de la edificacion, €sta parece
comportar algunas variantes, ya se encuentre construida en una
zona rural o urbana.

«Algunos Humfo, escribe Agosto, especialmente aquellos
ubicados en el campo, en donde hay mas espacio disponible, es-
tdn compuestos por un conjunto de estructuras que sirven varios
propositos, incluyendo la vivienda del Hungan y su familia»™’.

Este comportamiento no parece documentarse ni en las ex-
presiones vuduistas dominicanas mas sofisticadas a excepcion —
con reservas por supuesto— de la organizacion espacial de la fa-
milia conjunta de los morenos de Villa Mellay su santuario®' . La
organizacion del espacio del Humfé cumple las necesidades de
una «Geografia Ritual».

Alegria - Pons. Op. Cit. P, 28. Califica al Humfo del batey como Casa Altar, o que evidencia
una diferencia inmediata a pesar de su directa filiacion al Vodi en Haiti.

9 Agosto. Op. Cit. P. 27
0 Agosto. Idem

Sobre los morenos y su santuario, consultar. Rodrigucz Velez, Wendalina. El Turbante
Blanco... Op. Cit. 1982
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Sobre el Humfd, Maya Deren comenta lo poco fortuita de su
distribucion sobre el terreno, disposicion que responde a un prin-
cipio de planificacion que no admite ciertas improvisaciones y
descuidos:

«The first impression of a hounfort is of grounds well planned
and expertly maintained. It definitelv conveys the sense of u for-
mal architectural and landscape unit, and integrity brought into
Jocus by a distinct entrance to the grounds»™ .

Es evidente que la distribucion del espacie no es un resultado
fortuito. Se encuentra constituido sobre la base de principios que
por su flexibilidad permiten manejar las diversas indgividualidades.

Como se ha visto, el Humfo es un término utilizado en Haiti
para designar el espacio donde cobran vida las actividades reli-
glosas; ¢ste comprende el «arbol sagrado» y otras tantas estruc-
turas, que como el «Peristilo» y la habitacion ocupada por el «Péx,
que no es mas que un altar dedicado a los Loa. Este altar o P¢é, en
algunas ocasiones también recibe el nombre de «sobaqui». Esta
pequenia habitacion que ocupa el P¢ o altar es més bien privada,
puesto que puede existir, —y de hecho existe—, un altar de uso
mas general. A esta habitacion se le conoce bajo el nombre de
«ghuevo»”’ . En este lugar y en los demas recintos se guardan los
objetos del culto.

El recinto donde se encuentra el Pé es probablemente, el area
que mas semejanzas guarda con los precintos religiosos en los
«centros» de la Republica Dominicana. Es necesario resaltar que
la presencia de ciertas analogias con los altares privados del vuda
haitiano y la presencia generalizada de algunos homologos en la
cultura Dominicana no justifica una generalizacion de las practi-

Deren Maya. Divine Horsemen. The Living gods of Haiti. New York, McPherson v compatiia.
Rcimpresion original 1953, P. 181. «La primera impresion sobre ¢l Humfo ¢s la de
cncontrarnos frente a terreno bien planificado y mantenido. Da un sentido de unidad
arquitcctonica y ambicntal y de integridad, con una entrada caracteristica». (La cursiva es
nucstra).

** Deren. Op. Cit. P. 178.
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cas voduistas formales o informales en la magico religiosidad de
nuestro pueblo. La mayor parte de éstos altares responden a creen-
cias y principios operativo y rituales de una enorme divergencia
con los del vudu. Algunos expresan verdaderas manifestaciones
de beatitud y fervor religioso de claras influencias catolicas po-
pulares europeas.

EL CENTRO O IGLESIA EN EL VODUISMO DOMINICANO

En la cultura dominicana, los imperatives socio-religlosos no
obligan a los practicantes servidores a disefiar soluciones arqui-
tectonicas equiparables a las presentes en el vudi haitiano. El
espacio dedicado al culto, parece corresponder, generalmente, a
la habitacion del servidor. El templo cuando suele aparecer, se
encuentra reducido a una construccion rectangular, donde no pa-
rece intervenir la orientacion cardinal. Regularmente, igual que
en los santuarios oficiales, el extremo del fondo se encuentra de-
corado por un altar, cuya disposicion, organizacion y estética
pueden diferir de acuerdo a los gustos y preferencias de cada
oficiante.

En los centros dominicanos, como se les llama, no aparece la
distribucion del espacio que hemos visto para el Humfo. Los cen-
tros no poseen un «Arbol Sagrado» aunque pueden presentar una
pileta para los «Petros» y «Guedés». No presenta un «Poste Cen-
tral» que como su nombre indica: es el centro del ritual, es la
puerta de entrada al mundo sobrenatural, lugar por donde llegan
las divinidades en el vudu haitiano. En las practicas de posesion
escenificadas en el «vudu Dominicano» no existe una localiza-
cion precisa de la procedencia de los «seres», por lo menos no
documentada.

El espacio dedicado al culto puede presentar decoracion y
estar amueblado como un templo ortodoxo. En el caso de presen-
tarse una edificacion de cierta envergadura, muy rara vez se pre-
senta la enramada que aqui parece ser homologo al «Peristilo»,
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espacio obligado en el Humfo del vud haitiano. La enramada no
presenta el «Poste Central» caracteristico a las ceremonias vudus
en los Humf6 de Haiti y que en la Reptblica Dominicana apare-
ce en las enramadas de las zonas de batey destinadas a la
ritualizacion del culto «Petré» en el gaga haitiano-dominicano.

Los centros dominicanos no admiten en sus disefios arquitec-
tonicos posibilidades de albergar los integrantes que pudiesen
pertenecer a la sociedad Humf6 como en Haiti. El oficiante do-
minicano, necesita unicamente el espacio suficiente para practi-
car la posesion de los «espiritus materiales», sin satisfacer las
normas de un ritual voduista ortodoxo al estilo del vudi haitiano.

Como se ve, las necesidades de espacio y organizacion ritual
del mismo, estan ausentes en la practica del culto vudu que se
gjercita en la Repiblica Dominicana. Indudablemente esto se debe
a que las necesidades socio religiosas de ambas naciones se sa-
tisfacen de forma diferente aunque se quiera reducir el impacto
de semejante evidencia diferenciadora. Si el vudi en Haiti res-
pondiese al que aparece en la Republica Dominicana, los espa-
cios correspondientes a su culto en ambas naciones, darian res-
puesta a los mismos principios, salvo las readaptaciones culturales
imperativas en un nuevo medio. Las posibilidades de transfor-
macidn y cambio a que se encuentra sujeto el culto encuentra su
ejemplo en la organizacion del entorno en el gagd. El gagd y su
organizacion resultan un ejemplo fiel de que el alcance del im-
pacto de otra cultura es incapaz de alterar los elementos que dan
la razon de ser al ejercicio ritual de un culto. Por mas que se
transforme, persistiran sus elementos esenciales. Si se acepta este
principio, se convendra en que definitivamente el comportamiento
religioso que se asimila al vudu en la cultura Dominicana, genera
necesidades que no se definen para el vudi en Haiti.

Definitivamente, la ausencia de ciertos rasgos en los espa-
cios fisicos destinados a la ritualizacion en ambas naciones no
cumple con las mismas prerrogativas lo que puede interpretarse
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como una consecuencia de profundas diferencias entre ambas.
En Haiti responde a un culto generalizado con diversas variantes
propias de un universo mégico-religioso. En la cultura Domini-
cana esta expresion queda reducida a un elemento del conjunto
universal de su propia magico-religiosidad.

SIMBOLOGIA Y RITUAL EN EL vUDU HAITIANO v DoMminicaNo.
INTERPRETACION DE ALGUNOS SIMBOLOS EN EL vUDU HAITIANO v
EL DoMiNIcaNoO.

El significado de los objetos que intervienen en los rituales
del vudu y su interpretacion simbélica, es probablemente, el mas
significativo de los indicadores que permiten establecer las dife-
rencias formales entre el practicado en Haiti y la variante que se
presenta como parte de la religiosidad que practica el pueblo do-
minicano.

A pesar de su probada relevancia, las aproximaciones desde
esta vertiente son escasas, para no decir nulas. Los aportes a la
interpretacion simbolica son recurrentes y dispersos en la biblio-
grafia sobre el tema vudu. Es quizas, La Tradicién Voudou et le
Voudoo Haitien, de Milo Rigaud, la que hace un mayor nimero
de interpretaciones esotéricas y cabalisticas™ . A pesar de la fuer-
te influencia interpretativa de la masoneria esotérica, se hace po-
sible reconocer un aporte significativo sobre algunas simbologias
tanto para los objetos del culto como los propios Loases o los
alimentos destinados a ellos.

Esta posibilidad interpretativa, que parece ostentar el vuda
haitiano, se reduce a los detalles de interpretacion que logran
extraerse de la bibliografia nacional sobre el vudi que se practica
en la Republica Dominicana, y en la mayoria de los casos,
extrapolan conceptos e interpretaciones del vudi en Haiti a la
modalidad vudu que se practica en Santo Domingo. Es lamenta-

* Rigaud. Op. Cit. P. p. 132 y sgts.
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ble que el trabajo de campo no haya dedicado una mayor aten-
cion a este marco de posibilidades™ .

A grandes rasgos, es necesario reconocer que algunos ele-
mentos de gran importancia simbolica casi ausentes en cualquier
forma de expresion de caracter voduista en la Republica Domini-
cana. El Vevé, simbolo ritual por excelencia del vuda haitiano
esta ausente en la mayor parte de las ceremonias dedicadas al
culto de la «Variante Oriental» del vudu que se practica en Santo
Domingo. Generalmente se piensa, que la decoracion presente
en las paredes de las viviendas vernaculas del suroeste de la na-
cion dominicana responde a una variante arcaica de los vevés
que simbolizan a las divinidades del vudu haitiano®.

Es poco probable que eso sea asi, puesto que las representa-
ciones no cumplen con un patréon geométrico caracteristico a la
practica estética en el vudu de Haiti. Donde las representaciones
son como el logo al cual se asocia una divinidad, a través del cual
se le invoca y en extremo, se constituye en la divinidad misma.
Sin el Vevé las ceremonias vudi, no pudieran escenificarse puesto
que éste se constituye en llave de entrada al mundo sobrenatural
(Vevé a Legba) cuya puerta, el cordon umbilical entre lo sagrado
y lo profano es el «Poste Central» que gencralmente, también
estd ausente en las practicas cotidianas del «vudi» que se practi-
ca en la Republica Dominicana.

Las representaciones estéticas en las paredes de la vivienda
vernacula en la Republica Dominicana, hoy por hoy, se interpre-
ta como simbolo de belleza, como adorno. Su interpretacion ma-

Sc lleva a cabo cn cstc momento una investigacion que pretende una aproximacion sobre cl
significado dc objctos rituales como litografias y otra simbologia asociada con cl elemento
Vudu y otros aspectos de la mégico-religiosidad dominicana.

Nosotros cn principio caimos ¢n cste crror, que fue propucsto como uno de los aspectos
transmitidos por ¢l cimarronajc a la cultura popular. Sin embargo, no se descarta la posibilidad
dc quc csta simbologia interpretada hoy como cstética para las habitaciones, no pertenczea
aun modelo verdaderamente antiguo de representacion de divinidades agricolas que también
persisten en ¢! Vuda en Haiti y que han desaparccido de la memornia y los rituales populares
de la religiosidad dominicana.
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gica, que pudo estar presente desde muy antiguo, ha desapareci-
do. A pesar de las proximidades con la frontera y la influencia
que el vudu haitiano ejerce en la region, no existe correlacion
morfologica ni interpretativa de los Vevés rituales de Haiti y las
pinturas en las paredes de las casas. A excepcién, por supuesto,
de las practicas del culto gagé en los bateyes, que reconstruyen —
dentro de sus posibilidades— la morfologia y la interpretacién de
los rituales haitianos, a consecuencia claro esta, de que el gaga
haitiano-dominicano del batey es una reformulacion bastante fiel
de los rituales Petr6 de las sectas Ra-ra en Haiti. Su recomposi-
cion mas o menos fiel del vudu en Haiti y su simbologia e inter-
pretacion en el gagéa puede ser producto de la composicion étnico
-cultural que se suscita en el batey, que a pesar de constituirse en
territorio dominicano en su interpretacion de las normas y la ac-
cion social, pertenecen a la cultura haitiana, la cual se constituye
en una expresion sub-cultural de la propia cultura Dominicana.

Son innumerables las representaciones de Vevés en los ritua-
les del vudu en Haiti. A pesar de que por razones de orden litiir-
gico siempre se acusa al vudu de eclecticismo ritual, es necesario
reconocer que existen principios generalizados, atin en la propia
interpretacion artistica de un Vevé, que para ser efectivo, tiene
que ser reconocido por el colectivo de los participantes. Esto de-
muestra la existencia de patrones simbolicos de ejecucion e in-
terpretacion que no deben ser soslayados en el analisis por su
importancia capital para el vudi en Haiti. No es lo mismo para
tal elemento vudi en la cultura Dominicana. Aqui, el Vevé no
adquiere ningun significado y la entrada al mundo sobrenatural
no se realiza con una “llave” a través de una puerta. Se logra la
interpretacion y el reconocimiento simbélico de acuerdo a una
escala cromatica que representa a las divinidades en Santo Do-
mingo. En una interpretacion sobre el fenomeno Deive admite su
desconocimiento:
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“Parece indudable que los colores contienen un simbolismo
oculto, que por mi parte, no he podido esclarecer’ .

La investigacion de campo aporta un nuevo ingrediente a la
interpretacion de esta simbologia. Todo parece indicar, segun un
estudio realizado recientemente ** que los colores simbolizan a
las divinidades o seres en los cultos dominicanos. Responden a
la cromatica entre las tonalidades que presentan a éste con un
vestuario y unos accesorios color rojo y verde (San Miguel-Belie
Belcan). Los colores que le simbolizan serdn éstos precisamente.
El uso de estas tonalidades con la ayuda de una campana son los
elementos simbolicos que permiten la invocacion y pasaje de los
seres, del mundo sobrenatural al de sus servidores. Como es ob-
vio, aqui no intervienen, ni la simbologia del Vevé mi el “Poste
Central”, como argumento semidtico de la imvocacion.

Aqui la simbologia descodificada por los servidores y sus
creyentes no responde a los complejos trazos estéticos de un Veve
cuya interpretacion todos comparten. Por el contrario, el recono-
cimiento simbélico se realiza descodificando la cromatica impli-
cada en la personificacion del ser y su teatralizacion.

Es posible efectuar otras comparaciones de la interpretacion
simbolica tanto en la religiosidad haitiana, el vudu, y las practi-
cas con esta influencia dentro de la religiosidad dominicana.

En Haiti, por e¢jemplo, la cruz parece simbolizar el “Baron
del Cementerio” un guedé jefe de la region de ultratumba.
Analogamente, aqui los servidores de cste ser lo colocan como el
jefe de su division 2. Sobre el particular, Haiti Metraux describe
que alrededor del Humfo se disponen diversos elementos simbo-
licos entre los que se encuentra:

7 Deive. Op. Cit. P. 201
Dc acuerdo a un estudio realizado en zonas urbanas de la capital,

Como sc llama en la Replblica Dominicana al agrupamiento de los seres de acuerdo @ su
naturaleza y poderes atribuidos. En Haiti se Hama a ostas agrupaciones: naciones,



“...Una cruz negra, a menudo cubierta con un sombrero hon-
go y vestida con una levita, que simboliza a Baron -Samedi o una
tumba falsa de cemento que recibe las ofrendas para los Guedé™™".

Deive, probablemente siguiendo a Metraux, hace la misma
interpretacion del simbolo de la cruz en la religiosidad dominica-
na.

“Los barones —refiriéndose a los guedés— tienen como sim-
bolo comun las tres cruces levantadas en los calvarios campesi-
nos” ¥

No se puede descartar completamente la analogia simbolica
de la cruz y el “barén del cementerio™ o de los guedeses. Sin
embargo, la mayor parte de los informantes cuestionados sobre
el particular han respondido que estas representan a la Santisima
Trinidad: Padre, Hijo y Espiritu Santo, “‘Fe, Esperanza y Cari-
dad”.

Todo parece sefialar que una cruz roja simboliza al espiritu
santo, que se utiliza como resguardo fuera de las casas en algu-
nos campos.

Sobre este particular, la profesora Martha Davis en su libro
“La otra ciencia” parece llegar a las mismas conclusiones:

“El calvario dominicano es un simbolo positivo porque re-
presenta el poder divino. Especificamente el calvario, con sus
tres cruces, representa la Trinidad (padre, hijo y espiritu santo).

3D

Una cruz sola representa el espiritu santo” *2.

Nuestras mvestigaciones parecen corroborar esta interpreta-
cion. Simbolicamente la religiosidad dominicana, a diferencia
de la haitiana interpreta la presencia de cruces como la
simbolizacion del espiritu santo y las tres divinas personas, atin

¥ Metraux. Op. Cit. P. 66
" Deive. Op. Cit. 1978. P. 138,
Davis, Op. Cit. 1978, pp. 99 - 100
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en zonas que tradicionalmente sirven a los asentamientos del batey
azucarero dominicano. Es probable que esto se deba a una in-
fluencia de la religiosidad popular europea de origen cristiano.
Contribuye a esta idea, la presencia de calvarios en las proximi-
dades de la ciudad de Santo Domingo desde muy temprano en la
época colonial., segiin parecen demostrar el plano de Boazio fe-
chado en 1588 sobre los apuntes de la invasion a la ciudad por
Drake (1586), entre otras tantas representaciones graficas de Santo
Domingo. **

En conclusion, se puede deducir que entre los simbolismos
en el vudu haitiano y los propios de la magico religiosidad domi-
nicana pueden establecerse diferencias que pueden esclarecer y
contribuir con diversas lineas de investigacion. Por el momento
debemos conformarnos con los ejemplos pertinentes a este anali-
sis, a fin de posibilitar una apertura hacia esta linea de investiga-
cion.

LA RITUALIZACION EN EL VvUDU: HaITf ¥ SANTO DOMINGO

La conducta seguida por los individuos al realizar diversas
acciones rituales, organizar sus actividades, conducirse en ellas
y los significados simbolicos que adquieren €stas acciones, pro-
bablemente permitan el acceso a conocimientos mas especificos
sobre la conducta en la cultura del rito.

Establecer el perfil del ritual y su lugar en la cultura haitiana,
asi como, dentro del elemento voduista formal en la religiosidad
dominicana, contribuye grandemente a edificar el discurso sobre
sus analogias y diferencias. ** De verdadera importancia resulta
establecer las principales caracteristicas de la accidn ritual tanto

Rodriguez Demorizi, Emilio. Mapas y planos de Santo Domingo. Santo Domingo: R. D.:
Taller. 1979. p. 11(SIC). El mapa de Rugero 1679 (19). Antonelli 1592 (69); Hazard dc un
original d¢ Vingboons, XVIIL. 359 (157).

13

Sobre las diferencias en la ritualizacion ya sca en la propia geogratia como en la organizacion
ritual de uno a otro Humfé en Haiti, se puede consultar los titulos mancjados cn este estudio,
por autoria de: Milo Rigaud, Alfred Metraux; Alcgria Pons; Martha Davis, entre otros.
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en el vudu en Haiti como en las variantes observables en la reli-
giosidad dominicana.

El vudu parece fundarse en las necesidades que tienen los
creyentes de aplacar y propiciar a sus divinidades tutelares. El
ritual implica en Haiti, la capacidad de “conocimiento” que ten-
ga un iniciado para operar los poderes de los Loases sobre la
naturaleza, la salud y la muerte. Esto lleva a los creyentes, en
Haiti, a celebrar innumerables ceremonias y rituales durante todo
el afio, en el apretado calendario ritual que es necesario cumplir.
De lo contrario, se sufren consecuencias.

En una cultura donde el culto a los antepasados guarda una
intima relacion con sus analogos en Africa, con profundas varia-
ciones, consecuencia de las reinterpretaciones y donde, ademas,
se rinde culto al mundo de las divinidades sobrenaturales, como
rectoras de la vida de los individuos, es necesario comprender las
obligaciones de los creyentes transitando entre los cultos a los
muertos y el culto a estas divinidades.

“Elvuduista tiene —en Haiti— unas relaciones bien definidas
con los Loa y los muertos. Cada devoto tiene unas obligaciones
particulares con ciertos Loa porque las ha heredado de sus an-
tepasados. Tiene que cumpliy con estas obligaciones mediante
sacrificios v ceremonias periodicas en las cuales los Loa son
Sestejados, reiterando asi su alianza v lealtad hacia ellos .

En cierta forma sucede lo mismo en la cultura magico-reli-
giosa dominicana, salvo la calendarizacion y los procedimientos
que escenifica el ritual que parecen diferenciarse en Santo Do-
mingo, en principio, porque el ritual aqui puede bien reducirse a
la celebracion de una sesion privada donde intervenga la pose-
s10n sin mayores consecuencias que el asumir una vestimenta
acorde y una escenificacion que caracteriza a la divinidad invo-

' Agosto. Op. Cit. P. 39
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cada (se hace referencia a las practicas dentro del marco del ele-
mento voduista formado en la religiosidad dominicana). Los ac-
tos publicos citados por algunos autores, ** se reducen a las cele-
braciones a los dias del Santo representado en el calendario
catolico y los pagos de promesas y favores especiales que suelen
coincidir con las mismas fechas.

En Haiti, esto es muy diferente: los rituales responden a un
calendario de servicio que prevé la celebracion de diversas cere-
monias colectivas durante todo el afio. Asimismo puede advertirse,
que —curiosamente— los dias de la sesnana propicios para “traba-
jar”?7 parecen diferenciarse un poco de los elegidos para ciertas
divinidades en Santo Domingo.

En la Republica Dominicana, los dias para rendir culto a las
divinidades “Guedés” o “Petrds” intimamente vinculadas la
inframundo de los muertos se producen los lunes de cada sema-
na, como dia mas propicio para “trabajar”; incluso las ofrendas,
servicios y rituales dedicados al “Baron del Cementerio” regu-
larmente se ejecutan los lunes.

En Haiti esto parece variar considerablemente puesto que los
seres o misterios Guedés y Petrds se veneran y propician prefe-
rentemente los dias considerados masculinos como los viernes y
sabados. Los lunes son considerados dias femeninos y propicios
para trabajar con dioses “‘radas”. Sobre ¢l particular Nélida Agosto
refiere:

“Ladistribucion de los dias de la semana —en Haiti — se hace
de acuerdo al caracter de los dioses. Algunos dias son ‘femeni-
nos’; otros, ‘masculinos’; algunos, propicios; otros, peligrosos.
Lunes, martes y jueves son dias 'femeninos’; miércoles, viernes
ysabados son ‘masculinos’. Aquellos dioses que son femeninos,
como Ezili, o tienen un cardcter apacible como Damballah, es-

' Deive. Op. Cit. P. 978, p. 200 y sgtcs.

De esta forma sc denomina en Santo Domingo a las invocaciones para la'poscsion de scres
a fin de scr consultados sobre diversos topicos.

129



tan identificados con los dias femeninos, los dias masculinos estan
dedicados a aquellos dioses fuertes y masculinos como ogun, los
guedés y los lods petros. Los viernes y sabados, dedicados a los
guedes y a los petrés, se asocian particularmente con magia y
hechiceria”**.

Como se habra hecho evidente, en los rituales vuduistas for-
males en Santo Domingo, es bastante diferente la distribucién de
los dias de la semana en la ejecucion de sus invocaciones para la
posesion donde los lunes se dedican a las divinidades guedés y
petros a diferencia de Haiti.

Entre los rituales practicados a discrecion por la religiosidad
haitiana estd, la “‘ceremonia del lavador de cabeza”. Parece ser
uno de los rituales mas generalizados para el vudt en Haiti. En la
Republica Dominicana es equiparable al refresco o al bautizo.
En Haiti, se da inicio con ella a la relacién entre el devoto y la
divinidad que esta controlada por ¢l oficiante. En la cultura do-
minicana parece cumplirse con el mismo propdsito, a pesar de
que una gran parte de los servidores realmente nunca han sido
“bautizados” formalmente en el “vuduismo” que se practica en
Santo Domingo. Se revisara este aspecto al tratar sobre la inicia-
cidn en Santo Domingo y en Haiti.

Entre los rituales mas comunes en el vuda haitiano se en-
cuentran dos categorias: los que se dedican a las divinidades vudus
y los que se dedican a los antepasados, a los muertos. Si se sigue
a Rigaud, se puede convenir que el vudu haitiano guarda rituales
distribuidos durante todo el ano. De igual modo, estos rituales
son clasificados regionalmente, puesto que el propio Rigaud ad-
vierte sobre las modalidades que se encuentran dispersas en la
geografia de Haiti *%, describe tres categorias de rituales vudu:
a) Las ceremontas clasicas del vudu (de la region Oeste por lo

* Agosto. Op. Cit. P. 45
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menos), b) Las ceremonias de orden general, ¢) Las ceremonias
de estabilidad para el Hunfo.

Entre las primeras —de acuerdo al inventario de Rigaud- se
encuentra el “Levé Nom™ una ceremonia analoga a las reporta-
das por Parrinder para las culturas africanas al sur del Sahara.
“Levé Nom” en Haiti consiste en poner al recién nacido el mis-
mo nombre de un ancestro para cumplir un doble cometido: do-
tar al nino de una proteccién magica y perpetuar la tradicion. El
nino quedara al cuidado del espiritu de este ancestro. A esta cere-
monia le corresponden otras como la confirmacion o “Garde”
del “Levé Nom”. En ésta, el compromiso consiste en brindar re-
compensa a los “misterios” con sacrificios rituales, es una espe-
cie de “servidor” de estos “misterios”. En Santo Domingo no se
conoce noticia alguna sobre semejante practica demostrando una
diferencia precisa en torno al fendmeno ritual en la magico reli-
giosidad de ambas culturas, y muy especialmente las diferencias
entre los rituales del vudu en Haiti y el denominado “vudu domi-
nicano’.

En las ceremonias clasicas del vudu en Haiti, no podian fal-
tar las de naturaleza iniciatica. Hacer el “Can-Zoou (Boulezzain)”
es el ritual ejecutado sobre la “hunsi bosal”” como segundo paso
en su carrera de iniciacidn, pasa a ser hunsi kanzo, adquiriendo
con este grado mayores compromisos con su hungan y su
“societé” 40,

Como se puede apreciar, la ausencia de una jerarquia estable-
cida dentro de un periodo fisicamente constituido como el Humfo,

¥ Rigaud presenta ¢f vuda haitiano en términos rituales como una diversidad que a pesar de

mantener una constante, esta misma adquiria ¢l matiz de la ctnia africana que se concentre
cn un territorio en la geografia de Haiti, nosotros agregamos que cse comportamicnto cs
posible lucgo de abolida la csclavitud puesto que la sociedad esclavista uso la mezela y
reagrupamicnto que da origen al propio vudi. Rigaud. Op. Cit. Pp. 32: 353 y sgtes.

* Es la forma de llamar a la “sociedad Humfo™; ¢s ¢l conjunto de individuos que sirven a las

divinidades vudu en Haiti, de acucrdo a una jerarquia claramente establecida. En Santo
Domingo, la ausencia de esta jerarquizacion lleva o la igual ausencia de la “socicté™.
prescntandosc csta palabra como un saludo ritual entre servidores y no como un grupe
fisicamente constituido, a la vez que parcce demostrar fa mfluencia del vodu haitiano en ¢!
reconocido como “vudli dominicano™.
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que tampoco se presenta como tal, lleva a reconocer diferencias
de gran importancia en la calificacion del vudi en Santo Domin-
go. A estos rituales y sus consecuencias formales en el compor-
tamiento social, se suman otros rituales que ofrecen el perfil de
las iniciaciones en Haiti, donde, a diferencia de Santo Domingo
—a excepeion del batey— existe una compleja jerarquia que impli-
caroles, deberes y recompensas, dentro de la red social de apoyo
para el grupo. El “Prise d’asson”, como una ceremonia de pase
para el hungan, se coloca entre los rituales clasicos de vuda en
Haiti.

Los rituales o ceremonias de “orden general” son los que se
encuentran en todo el vudu haitiano sin importar la regién o el
lugar. Entre estos se encuentran las consagraciones de los obje-
tos rituales como el ““assons” *' o los tambores, a estos rituales se
les llama “Baptemes” (Bautismos). Estos bautizos guardan dife-
rencias sustanciales con los que se conocen en Santo Domingo
como el “bautizo de los paniuelos”, aunque cumplen la misma
funcion, la operacion ritual es diferente en Santo Domingo y en
Haiti. Otras ceremonias generalizadas en Haiti es el “Manger —
Yam” o comer el filame. Sobre este ritual, Agosto sefala lo si-
guiente:

“Una de las ceremonias periodicas, en las cuales se expresa
esta relacion de parentesco entre la familia y los dioses, es la
ceremonia anual de mager-yam (comer fiames). El manger-yam
es un rito de la cosecha traido de Afiica, el cual mantiene un
lugar de gran importancia en la vida del campesino haitiano ™ *.

Mas adelante Courlander, referido por la misma Agosto, es-
cribe sobre la ceremonia de “Comer el Name™:

El “Assons™ ¢s una cspecie de Sonajero que simboliza ¢l poder del hungan, ¢l Assons ¢s
simbolo de la jerarquia del Sacerdote vudu.

2 Agosto, Op. Cit, pp. 42 - 43
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“En Haiti el iame es un vinculo con el pasado y un simbolo
de fertilidad. Cuando hay fiames en abundancia, hay alimentos
para los meses de invierno, asi como un sentido de bienestar.
Cuando la cosecha es pobre, hay inseguridad y avin hambre. Su-
ceda una cosa o la otra, acechando en la oscuridad estan las
sombras de los antepasados, puesto que son ellos quienes tienen
poder para acrecentar la cosecha o para destruirla. Este es el
concepto alrededor del cual construye el manger — yam '+,

Evidentemente esta no es una ceremonia que se pueda docu-
mentar entre los rituales vudi del “vudi dominicano™ ni su siste-
ma de creencias. Finalmente se encuentran las ceremonias dedi-
cadas particularmente al Humfé del vudu en Haiti. Todas
realizadas de acuerdo a un complejo plan operativo organizado
en torno a planos esotéricos y cabalisticos que se describen
profusamente *.

La diferencia de éstas practicas entre Haiti y Santo Domingo
no se reduce a simples convenciones de alguna variante, respon-
de si se quiere a profundas diferencias entre la normativa socio —
cultural del pueblo haitiano y el dominicano, donde este Gltimo
no se encuentra organizado en estructuras articuladas a un hungan
especifico de un Humfé en particular. Y en Haiti esto es un he-
cho. No se enumeraran las diferencias calendarias entre las cele-
braciones en Santo Domingo y Haiti: estas son enormes. Cabe
concluir el espacio que hemos dedicado a los rituales en Haiti y
Santo Domingo significando la necesidad de poner mayor aten-
ci6n a los modelos de operacion en los rituales del culto, a propé-
sito de incorporar informacion mas precisa que permita estable-
cer mas confiables analogias y diferenciaciones.

* Courlander, Harold . The Drum and the Hoe. En Agosto. Op. Cit. P. 43.
* Rigaud. Op. Cit. Pp. 359 - 64
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DIFERENCIAS EN LAS PRACTICAS INICIATICAS DEL CULTO VUDU
ENTRE HAITI Y SANTO DOMINGO

Es probable que una de las mayores y definitivas diferencias
entre los rituales iniciaticos practicados dentro de la religiosidad
dominicana y aquellos propios del vudua responden a una jerar-
quia iniciatica cuyos niveles marcan el grado de conocimiento
sobre los “secretos” del culto y ¢l rol del individuo frente a su
grupo, que en Hatiti suele llamarse “Sociedad Humfo” **. En la
Republica Dominicana, los rituales iniciaticos, en cambio, res-
ponden a necesidades mas elementales en términos de su res-
puesta a una organizacion jerarquica menos compleja para el fe-
ndémeno en esta cultura.

Aqui los rituales se asimilan a una alternativa, las de ser bau-
tizado como forma de consagracién y confirmacion de un talento
heredado o viajar a Haiti para hacerse iniciar probablemente como
hunsi (esto se confirma en el hecho de que la mayor parte de los
oficiantes del culto de naturaleza vuduista en la cultura domini-
cana son mujeres). Esto se constituye en el elemento de juicio
que acredita el pensar que los rasgos vuduistas formales en el
universo magico-religioso dominicano responden a influencias
de la religiosidad haitiana. Esto parece ser un hecho incontrover-
tible. Esta influencia sufre —por supuesto— sus modificaciones en
este nuevo contexto cultural.

En Santo Domingo las formas de bautismos en las modalida-
des referidas por Patin como: “Bautismos” “Refrescos” y “Lava-
do de Cabeza” no implican intrincadas ceremonias de pase de
gran complejidad como ha sido el caso de la simpleza en la cere-
monia de bautismo de “mary” en Vallejuelo de San Juan en don-
de s6lo fue ungida en agua bendita y hecha la sefal de la cruz con
una rama de Ruda.

# Como sc ha visto, la socicdad Humfé ¢n Haiti sc comporta como una familia extensa cuyos

lazos sc establecen ritualmente, sus analogias cn la cultura dominicana pucden encontrarsc
centre la “Fami” del culto Petro del batey dominicano o en las relaciones sociales de parentesco
cntre los integrantes de “Los Morcnos™ de Villa Mclla entre otros posibles cjemplos.
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A pesar de ello, es evidente la inclinacidn en resaltar las ana-
logias entre las practicas rituales de esta naturaleza en ambos
cultos a pesar de que ni siquiera existen monografias que permi-
tan obtener informaciones precisas sobre el Bautizo, el lavado de
cabeza o el refresco.

De todas formas, parece cierto que en los cultos vuduistas
dominicanos no es imprescindible un bautismo o una “iniciacion”
para ser un practicante, servidor o caballo de misterio, como se
Ilama a los oficiantes vuduistas dominicanos. Este parece un in-
dicador de enorme peso al momento de establecer las diferencias
que existen entre las practicas del culto vudt en Haiti y los ritua-
les 0 “trabajos™ que ejecutan los oficiantes dominicanos, cuya
actividad se verifica mas por transe de posesion que por algin
otro indicador que permita reconocer un ritual voduista en térmi-
nos de organizacion jerarquica.

Que el “Bautizo” no es imprescindible entre los oficiantes
dominicanos puede implicar la posibilidad hipotética de afirmar
que: en la magico-religiosidad Dominicana no existen  formas
de iniciacion propiamente dichas, y que en su defecto, se presen-
tan ciertas ceremonias rituales, que de acuerdo a principios mé-
gicos, ayuda a los individuos en su proceso de vinculacion a las
divinidades que pretenden servir. Esto hace, generalmente, al in-
dividuo capaz de oficiar a multiples divinidades a pesar de no
haber agotado un proceso de aprendizaje que debe continuar en
su “carrera” para tratar de convertirse en Hungan, de ser vudu
haitiano. En el vuduismo dominicano no existen rituales de pase
que demuestren conocimiento y jerarquia a la cual es necesario
rendir cierta reverenciacion. *¢

% Es nccesario entender, que tanto cn ¢l vuda como cn otras formas de culto, la iniciacidon

implica un aprendizaje que junto a cicrtas formas de tab(i hacen necesaria la separacién del
individuo del grupo para adquirir la experiencia y la sabiduria sobre ¢l culto. Su rctorno a
través de cl ritual inicidtico sc considera en diversos cultos como un renacimicento.
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EL caso DEL BATEY

Quizas el caso de iniciacién mas ilustrado responda a los ri-
tuales practicados por el culto petrd de gaga “haitiano dominica-
no” en el batey de la industria azucarera Dominicana.

El Batey Azucarero, se constituye en espacio de accion para
multiples practicas sociales cuyos origenes formales se encuen-
tran en el vudl de Haiti. Se recomposicidn en el nuevo contexto
agroindustrial ha propiciado readaptaciones sincréticas del culto
que incluyen las manifestaciones rituales del Rara, expresion
socio-religiosa tradicional en la region central de Haiti (Departa-
mento de L’Artibonite) durante la Semana Santa. En el Batey
dominicano a la misma tradicion se le llama Gaga (por corrupte-
la de la voz haitiana Rard) que como el Rara, tiene por contexto
natural de expresién la Semana Santa.

En definitiva, el batey azucarero es un producto de nuestra
cultura economica tradicional de mono-cultivo y utilizacion de
mano de obra extranjera lo que ha permitido una reelaboracion
cultural dominico-hatiana: la cultura del batey. De todas mane-
ras la influencia étnica predominante en el batey dominicano res-
ponde a rasgos culturales del pueblo haitiano. Esto parece ser
definitivo, homologando a los rituales iniciaticos documentados
para la cultura socioreligiosa del vecino pais.

Es necesario continuar con investigaciones mas profundas y
comparativas, entre los fendémenos religiosos populares de las
vecinas naciones haitiana y dominicana. Segun lo tratado aqui
parece demostrable que el vudu, o las formas de expresion vuda
en la cultura religiosa popular dominicana, responden a la in-
fluencia cultural de la vecina nacion en términos religiosos. Lo
inveterado de la manifestacion con la ausencia de una teogonia,
una cosmogonia, un sacerdocio claramente estructurado y una
jerarquia normada por las restricciones iniciativas, parecen con-
ducirnos a concluir que lo denominado como “vudii dominica-
no” o “‘vudu variante oriental”, no es mas que la expresion de un
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sincretismo afroreligioso entre el vudu haitiano y algunas creen-
cias de igual naturaleza en la cultura religiosa popular dominica-
na. La desarticulacion y poca organizacion interna del culto en
Santo Domingo parecen reflejar esa realidad.

De todas maneras, es necesario admitir la influencia del vuda
haitiano en las practicas afroreligiosas dominicanas como resul-
tado de un proceso historico sincrético que ha generado una ex-
presion atenuada y desarticulada en relacion a las jerarquias
sacerdotales y funciones de sus integrantes con su original
haitiano.

Lo necesario parece ser, ahora, responder hasta qué punto
estas analogias pueden permitir calificar ese aspecto de la reli-
giosidad dominicana como “vudi dominicano” y hasta donde
sus diferencias pueden negar ese hecho, en otras palabras, hasta
donde se trata de un ;vudi dominicano o vudu en Santo Domin-
go?
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