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Presentacion

El devenir histérico de nuestra sociedad ha tropezado con
importantes obsticulos que han impedido una valoracién ade-
cuada de su pasado y de muchos de los componentes constitu-
tivos de nuestra realidad social y cultural.

Escudrifar el pasado con un sentido critico que nos permi-
ta articular historia y cultura sigue constituyendo un desafio
para el pensamiento social dominicano. Una historia pautada
por momentos y hechos traumaticos han cicatrizado de mane-
ra particular el esfuerzo de producir los encuentros necesarios
para que dialoguemos como nacién, en procura de acercar los
temas mds conflictos de nuestra historia que nos permita cons-
truir un escenario de tolerancia y discusién, capaz de insertar
en la agenda nacional los capitulos mds rispidos de nuestra
formacién social.

Los desencuentros son parte de la cotidianidad del discurso
oficial, institucional, de intelectuales y politicos y se convierten
por igual en lenguaje coloquial del pueblo que asume muchos
de sus obscuros temas con naturalidad y sin asombro aunque
en muchos casos éstos les sean oponibles.

Este libro reine una serie de ensayos que abordan distintos
tépicos de la vida social, el pensamiento y la mentalidad del
pueblo dominicano que protagonizan sin ninguna duda, los
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nudos gordianos de nuestra identidad y conflictdan nuestra
memoria social, debilitando grandemente la construccién de
una conciencia de ciudadania mis tolerante, critica con aque-
llos posicionamientos fundamentalistas del discurso del poder
que contravienen su propia libertad ciudadana y su vida demo-
critica, que se niegan a pensar otra imagen y concepcién de la
nacién dominicana.

La preocupacién que mueve este trabajo es la apertura res-
pecto a aquellos temas nacionales aun pendientes de definir o
simplemente mal definidos, contribuir a decodificar la realidad
social que obstruye posibilidades de encuentros con un pasado
diverso, multiple y complejo a la vez, tanto en lo social, como
en lo cultural y lo histérico.

Reflexionar sobre estos fantasmas de nuestra historia y de
nuestra cultura, es un compromiso desde el punto de vista in-
telectual con las nuevas generaciones. La cotidianidad nuestra
sesga la elaboracién de una agenda temitica que incluya lo
cultural, la ciudadania como nuevo sujeto social y los temas
urgentes de la sociologia dominicana.

Encuentros y desencuentros de la cultura dominicana nos plan-
tea de entrada un enfoque complejizado de la realidad social
dominicana, de la manera de contar su historia y abordar sus
temas culturales. La anulacién intencional de protagonistas so-
ciales, hechos y circunstancias histéricas, de aportes culturales y
lineamientos mestizados de nuestra identidad, nos obliga a una
metodologia que conjuga historia y cultura, particularizando el
culturalismo histérico y la etnohistoria como recursos teéricos
interpretativos de tan complejo tejido socio histérico y cultural.

De eso se trata, de problematizar una realidad cada vez mis
excluida de la agenda nacional, matizada por el prejuicio ideo-
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16gico y cultural y arropada por una sociedad muy politizada
en su cotidianidad como prioridad winica de la nacién, en me-
dio de una globalizacién, que aunque ambivalente, no deja de
ser una realidad y un desafio para los pueblos y sus identidades.

Encuentros y desencuentros de la cultura dominicana, reine un
conjunto de lecturas criticas de la sociedad dominicana, or-
ganizadas en cinco bloques temdticos que permiten una dis-
cursiva y tratamiento profundo de esta madeja conceptual y
tematica.

Presentados en congresos y otros espacios académicos, al-
gunos de estos ensayos son la resultante de una sistemdtica
visién acerca de la necesidad de investigar y divulgar aquellos
temas considerados por ciertos sectores intelectuales, como
parte de la marginalidad intelectual dominicana, por la natu-
raleza de sus temas y lo poco atractivo que resultan para los
grupos que poseen el poder social, politico y econémico que
condicionan a veces las prioridades no sélo del debate nacio-
nal, sino peor ain, contando con la neutralidad de muchos de
sus mas destacados intelectuales.

Por todo ello, este libro es una contribucién al debate y la
busqueda de un encuentro nacional que més que fragmentar-
nos, nos unifique como parte de la necesidad de crear un pro-
yecto de nacién que tenga claras todas sus aristas, todas sus
responsabilidades que no son por cierto, sélo de caricter eco-
némicas, porque la nacién es mas que su aparato productivo, es
por igual su dimensién espiritual y humana.
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Prélogo

El desarrollo de la sociedad dominicana es un hecho real.
Las diferencias para su conocimiento estin en su interpreta-
cién histérica, donde prevalece una visién parcial, fragmenta-
da, ideologizada, mezcla de realismo, mitologias e invenciones,
donde, interesadas “verdades” de una antihistoria, se presentan
dogmiticamente sin posibilidades de cuestionamiento.

La acriticidad serd acompafiada de sacerdotes de las “verda-
des” donde la historia como ciencia se convierte en historieta,
descripciones parciales sin posibilidades de interpretaciones,
predominio de prejuicios, discriminaciones racistas y sociales,
existencia de una ideologia oficial que se atrincherard en Uni-
versidades y Academias convertidas en logias fundamentalis-
tas, raptadoras e inquisidoras de la verdad, ligadas a las impo-
siciones del Poder ilegitimado.

Esto hace que la historia se presente fragmentada, en anéc-
dotas y en “momentos”, como proceso lineal y nunca con asi-
metrias, manifestaciones diacrénicas, con héroes legendarios
sin pueblos, sin participacién popular y sin gestas colectivas.
En estas historias solo vale la documentacién interesada y
nunca aparece la memoria social ni la historia oral. ;El gran
ausente es el pueblo!
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En esta dimension se presenta siempre como un pueblo
despersonalizado, como un hijo que existe en funcién de una
“madre”, sin padre, con una identidad prestada que lo con-
dena a la dependencia y a la alienacién. Entre nosotros, ha
prevalecido histéricamente la versién tradicional de la exis-
tencia de Espafia como “la Madre Patria”, responsable de un
falso orgullo hispanista donde crece la ilusién de pertenencia
como referencia, aunque el espejo lo niegue, por la existencia
de un pelo de alambritos, una nariz fiata y una bemba pro-
digiosa.

Cuando prevalece una historia oficial y una visién hege-
monica de clase dominante, la cultura popular, expresién del
pueblo como protagonista, por mas “inocente” que se presente
siempre es subversiva, porque es una respuesta y una propues-
ta, un rencuentro consigo mismo, donde prevalecen simbolos,
contenidos, raices y ancestros que son la negacién de lo que
quiere imponerse y al mismo tiempo el aflanzamiento de la
identidad.

Estos dos temas, la cultura popular y la identidad, seran
fundamentales para el conocimiento de una sociedad y para
la transformacién de la misma, sobre todo cuando prevalece
como ideologia del Poder y como dogma una cultura y una
antihistoria de las clases dominantes.

A pesar de las gestas libertarias, de las hazafias de los héroes
populares, ha florecido el olvido y ha prevalecido un proceso
histérico de cambios sin transformaciones, donde todo es di-
ferente sin que nada se modifique, donde la copia sustituye a
la creatividad original y lo inmediato a la utopia. ;El proceso
ha sido de formas y no de contenidos, de apariencias y no de
esencias!

16



La desmitificacién de este proceso ha tenido pocos osados y
los intentos han sido muy limitados. Hay “verdades” de nues-
tra historia que han prevalecido como dogmas, intocables, sin
cuestionamientos y los intentos de definir lo que somos como
pueblo, buscando el perfil de nosotros mismos, es una herejia y
es un atrevimiento. Ha habido intentos importantes, con mu-
chas limitaciones cientificas, con exageraciones y con ausen-
cias, con exclusiones relevantes y con presencias exageradas.

Francisco Bond, Patin Maceo, Juan Bosch, Marcio Veloz
Maggiolo, Carlos Esteban Deive, Fradique Lizardo, Franklin
Franco, Frank Moya Pons, Josefina Zaiter, Fernando Sinchez
Martinez, Roberto Cassd, June Rosenberg, Martha Ellen Da-
vis, Emilio Cordero Michel, Hugo Tolentino Dipp, Rubén
Silié, Geo Ripley, Dagoberto Tejeda Ortiz, José Castillo Mén-
dez, entre otros, han sido excepciones y pioneros en este pro-
ceso de bisqueda y de definicién de la cultura popular y de la
identidad nacional.

A este grupo de investigadores pertenece el sociélogo y
antropdlogo Carlos Andujar Persinal, el cual ha publicado:
La presencia negra en Santo Domingo: un enfoque etnobistdrico
(1997), Identidad Cultural y religiosidad popular (1999), De cul-
tura y sociedad (2001), Por el sendero de la palabra: notas de do-
minicanidad (2006). Hoy nos trae Encuentros y desencuentros
de la cultura dominicana.

En este libro, Carlos Andujar, retine diversos trabajos, agru-
pados temdticamente, los cuales han sido presentados en di-
ferentes eventos en los cuales ha participado a nivel nacional
e internacional. Todos son atrevidos, con juicios subversivos,
que responden a un sistemdtico trabajo de investigacién y a
una profunda formacién cientifica a nivel de la antropologia
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y de la sociologia. ;Son trabajos para la provocacién y las rup-
turas;

Carlos Andujar es un cientifico social, pero al mismo tiem-
po es un intelectual y un investigador subversivo, cuestionador,
cimarron, consecuente y coherente con sus pensamientos y sus
creencias, apegado a su verdad, sin importar las consecuencias,
en una interaccién continua y permanente entre el trabajo de
campo y las conceptualizaciones teéricas-metodolégicas, in-
cursionando siempre en temas nodales, no tocados o superfi-
cialmente abordados, considerados taby, como el de la africa-
nia, la existencialidad haitiana, el papel de las ciencias sociales,
en un contexto colonizado y alienado, la cultura popular, la
religiosidad y la identidad nacional.

En este trabajo sobre “Encuentros y desencuentros de la cul-
tura dominicana”, aborda estos temas centrales, no tocados por
la mayor parte de los investigadores dominicanos, porque sus
andlisis implican definiciones intelectuales-ideoldgicas-politi-
cas, que comprometen y que provocan, sobre todo, cuando la
compra y venta, en el mercado de plumas y de conciencias est4
tan de moda y cuando el chantaje y el miedo son parte del Poder.

En esta discusién sobre la definicién de la cultura popular,
identidad, la cultura haitiana, el indigenismo y la presencia de
Africa entre nosotros son temas abordados por Carlos Andu-
jar temerariamente, los cuales son analizados con criterios no
tradicionales ni prejuiciados, enriquecidos por la introduccién
de nuestra pertenencia a un proceso histérico de referencia
como es el Caribe ausente en la mayor parte de nuestras dis-
cusiones en relacién con nuestra identidad nacional.

En este trabajo hay varias aportaciones importantes, como
el pensamiento y sobre todo la visién sociolégica de Pedro
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Francisco Bond, un autor necesario, casi desconocido, cuando
abordamos la cultura popular y la identidad nacional.

Es importante la revalorizacién que hace Anddjar de José
Ramén Lépez, autor estigmatizado, pero con la virtud de
aportes importantes en las hipétesis para el conocimiento de
la y del dominicano, aunque uno no comparta hoy lo que fue
vigente en un momento dado.

Sus observaciones sobre el proceso de transformacién de
Boca Chica como centro turistico, su relacién con la cultura
popular y la identidad nacional lo sitdan como un verdadero
cientifico social en un proceso de observacién participante, que
le permite ver objetivamente lo que ocurre, y al mismo tiempo
interpretar los acontecimientos con una visién de presente-
futuro.

Como nadie, con argumentos cientificos, con pasién de in-
telectual comprometido con la verdad, sin miedo, realiza un
profundo anilisis para justificar la osadia y el atrevimiento de
que, en opinién de algunos, se profanara el patio de la Aca-
demia de Ciencias de la Repiblica Dominicana con una ex-
posicion permanente de la religiosidad popular dominicana,
dedicada a Dagoberto Tejeda Ortiz y en honor a Olivorio
Mateo, sacerdote, Servidor de Misterios, lider campesino an-
tiimperialista que enfrent6 en San Juan de la Maguana a las
botas interventoras gringas durante la Primera Intervencién
Norteamericana al pafs (1916-24).

Compartimos con €l la visién de que la expresién de esta
parte de la identidad nacional, es parte de la misién de una
academia de ciencias que tiene que propugnar por la defini-
cién de nuestra identidad nacional en un pais caribefio, en un
pais como el nuestro.
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Para mi, invitando a los lectores a que le presten especial
atencion, el trabajo mas fascinante de este libro y el de mayor
aporte, estd localizado en el capitulo I, cuando analiza la “pers-
pectiva de la identidad cultural dominicana desde las Ciencias
Sociales”. jLo he tenido que leer mas de una vez!

Este libro de Carlos Andujar, es un aporte importante al
debate de temas fundamentales en la definicién de la cultura
popular y la identidad nacional, hecho con pasién, pero con la
rigurosidad de un antropélogo-socidlogo, testimonio de un
intelectual de la época comprometido con la verdad, con el
pueblo y con la Patria, expresién de libertad y de cimarronaje,
de no escribir por encomiendas o para agradar a nadie. Coti-
dianamente €l repite como Séneca: j“Prefiero molestar con la
verdad, que complacer con adulaciones”!

Dagoberto Tejeda Ortiz

20



CAPITULO

ASIMETRIA HISTORICA



El encuentro de culturas:
Santo Domingo 1492

PRESENTACION

Las relaciones raciales o interétnicas, marcan todo el pro-
ceso de encuentro, convivencia (pacifica o no), préstamos e
intercambios culturales que resulta de ese espacio de compar-
ticién y cohabitacién que se produce entre los distintos grupos
humanos, y que en nuestro pais ha estado marcado por la in-
migracién de grupos diferentes y de procedencias geograficas
y culturales distantes, lo cual se inici6 desde los primeros mo-
mentos de nuestra colonizacién hasta el dia de hoy.

Todo tipo de resultado que ha generado dichas relaciones
conforman el marco de referencia de lo que son las relaciones
raciales que orientan este enfoque.

Actualmente, las relaciones raciales en la Republica Domi-
nicana se ven condicionadas por todo lo que ha sido nuestro
devenir histérico. Estas relaciones no son més que la manera
en que los diferentes grupos que han tenido a nuestro territo-
rio como escenario se han comportado, asi como los factores
que han mediado en estas relaciones.

Desde una perspectiva etno-histérica podemos situar el
problema de las relaciones raciales o bien interétnicas desde el
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momento en que se asentaron los primeros grupos aborigenes
en la isla.

La ferocidad de los ciguayos y los caribes en contra de los
demds grupos de tradicion agricola y ceramista, evidencia que
la humanidad no escapa nunca de esta lucha por la imposicién
de un grupo humano sobre otro. Citando a los cronistas de
Indias, el historiador dominicano Frank Moya Pons nos dice:

“Nunca habian ni acaescian guerras o diferencias entre los
grupos o diferencias entre los indios desta isla sino por una
destas tres causas: sobre los términos e jurisdiccién. O sobre
las pesquerias, o cuando de las otras islas venian indios caribes
flecheros o saltear...” (Frank Moya Pons. Manual de historia
dominicana. UCMM. Santiago, 1980, p. 8).

Sin embargo, por el momento nos interesa cémo, desde
1492, Ia situacién en la isla cambiarfa rapidamente en térmi-
nos de la composicién racial y de los hechos de la cultura, co-
menzando una nueva realidad con nuevos protagonistas.

Los HECHOS

Siendo la empresa colonial de una gran magnitud no sélo
econdmica sino también religiosa y cultural, marcé de forma
determinante las relaciones de los grupos interactuantes.

De tal crudeza fue este encuentro que la poblacién aborigen
fue exterminada en apenas unos 90 afios después de la llegada
de los espafioles; que si bien no se proyectaron estos grupos a
través del tiempo, al menos fueron generadores de las primeras
mezclas raciales y, en consecuencia de las primeras formas de
relacién racial de este tipo en América.

El Padre Las Casas en su Historia de las Indias nos comenta,
que para la llegada de los espafioles, la isla contaba con una po-
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Desembarco de Colén en La Espafiola

blacion de 3 millones de aborigenes, pero que para la época que
él escribia, la poblacién se calcula hoy en unos 300,000 mil nati-
vos, segun un promedio entre varios autores. De esta poblacion
quedaron apenas 60,000, segin se puede constatar en el primer
censo realizado en 1a colonia, en el afio de 1508.
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Es, pues, esta dramitica realidad la que explica la naturaleza
del encuentro del aborigen con el espafiol, pero es evidente
que no todo el descenso de la poblacién indigena se debié al
maltrato y a la situacién creada por el proceso de dominacién
a que nuestros primeros pobladores se vieron sometidos.

Otras razones, como las epidemias y el suicidio, como re-
accién ante el hecho consumado de la conquista, también
diezmaron esa poblacién. Por ejemplo, una epidemia de vi-
ruelas que azot6 la isla hacia 1516 al 1519 luego de la llegada
de los Padres Jerénimos, maté a mas de 3,000 indios. Final-
mente, otro factor ligado al proceso de colonizacién fueron
las Encomiendas y la manera en que los indios eran someti-
dos a un trabajo forzoso que también afectaba su condicién
de vida.

Frente a esta deprimente situacién de vida, al indio se le
niega su cultura, que es como decir negarle su existencia mis-
ma, y este hecho produjo un proceso de exterminio de la po-
blacién aborigen. Para 1517 quedaban en la isla unos 11,000
aborigenes (Moya Pons: 29), para terminar finalmente en unos
300 sobrevivientes en la comunidad de Pueblo Viejo de Azua,
en el sur del pais, a fines del 1500.

Sélo unas relaciones raciales y culturales marcadas por
el etnocidio explica por qué estos indios desaparecieron
de manera rapida. La negacién de las formas culturales del
indio fue una de las modalidades de este sistema de domi-
nacién.

Naturalmente, de todo este proceso nos quedaron algunos
elementos culturales aborigenes, y aunque el mestizaje se pro-
dujo al principio de estas relaciones étnicas, resulta dificil con-
figurarlo hoy como parte de nuestro tipo racial y cultural en
sentido general.
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LA NATURALEZA DEL PRIMER ENCUENTRO

Con las esperanzas puestas en el Oriente, Cristébal Colon
sali6 del puerto de Palos en Espafia, un 3 de agosto del 1492,
llegando a América el 12 de octubre del mismo afio, a la isla
de Guanani en el archipiélago de las Bahamas conocida hoy
con el nombre de Watling, y lo de América fue el nombre con
el que mis tarde se denominarfan las tierras conquistadas por
el Almirante, en homenaje al marinero Américo Vespuccio,
quien surcara mas tarde las costas continentales en reconoci-
miento del nuevo territorio.

El primer encuentro en la isla de Santo Domingo se produ-
ce después del 5 diciembre en la costa norte, entre la zona de
Reptiblica Dominicana y Haiti, lugar escogido para el desem-
barco, precisamente la zona del Cacique Guacanagarix.

A su llegada, la isla estaba dividida en cinco cacicazgos o
fueros territoriales y politicos bajo control de un jefe o Caci-
que: Marién, Magui, Maguana, Jaragua e Higuey. Los grupos
dominantes eran los arahuacos, pero también convivian otros
grupos como los ciguayos, los ciboneyes y los macorixes, sien-
do los tainos (arauacos) el grupo de mayor relevancia cultural,
demogrifica y social.

En un primer momento el contacto con el cacicazgo de
Marién, gobernado por el cacique mds arriba mencionado, fue
de cardcter amistoso, de intercambio comercial o trueque y de
ayuda o colaboracién.

Por un lado, se argumenta que dicha actitud de parte del ca-
cique, era por la necesidad de obtener ayuda para enfrentar otros
caciques hostiles, pero también era el resultado de un encuentro
entre desconocidos, sin el matiz de la confrontacién. No olvi-
demos, que al menos por ese momento, el aborigen le resultaba
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indispensable a la empresa colombina, para introducirse en un
medio y una realidad social totalmente desconocida.

Inicialmente, este intercambio se limitaba a la obtencién de
oro por parte de los espafioles a cambio de objetos intrascen-
dentes (cascabeles, tijeras y espejos) donados por los forasteros
al indio, pero que en esa fase llenaba en ellos ciertas expectativas
de algo novedoso, llamado este comercio de trueque. Luego si-
guié a estas formas de intercambio, uno més complejo, producto
de la imposicién del colonizador y basado en la explotacion de la
mano de obra aborigen para obtener tributo en mercancia o en
oro y a dicha forma se le llamé Factoria Colombina.

Por tanto, en los primeros tiempos de la llegada de los euro-
peos, el contacto fue amistoso. Ya luego las cosas fueron cam-
biando y los enfrentamientos y las causas de los mismos fueron
creciendo y diversificando.

Por razones naturales, la presencia de estos grupos visitan-
tes traeria a la larga, dificultades y fricciones con los distintos
grupos residentes entre los cuales contamos a los tainos, los
ciguayos y los caribes. Estos dltimos tenian por oficio la guerra.

Con los restos de la Nao, una de las carabelas de la travesia
ocednica y frente a las costas del norte de la isla de Santo Do-
mingo, conocida entonces por Hispaniola, nombre asignado
por Cristébal Colén a estas tierras, por su parecido a una parte
de Espana, se construye el Fuerte de la Navidad, denominado
asi por ser acontecido el hecho cerca del 25 de diciembre.

LAS CONFRONTACIONES
POR EL DOMINIO DEL ESPACIO

La instalacién de espafoles en la costa norte, con un fuer-
te militar, lamé poderosamente la atencién de Caonabo, uno
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de los Caciques mas poderoso y temido, cuyo dominio era el
cacicazgo de Maguana, quien atac6 dicha fortaleza, estando
Colén en Espafia. Mat6 gran parte de los que ahi estaban y
luego partié hacia el cacicazgo de Magua, repitiendo la misma
accion,

A su regreso del segundo viaje en 1493, Colén encuentra
la destruccién y la muerte y decide emprender camino mds
arriba e instaurar la Primera Villa de América: La Isabela, en
territorio de lo que es hoy Puerto Plata en el norte de Santo
Domingo. Desde Alli comienza su empresa colonial y caminé
tierra adentro en bisqueda de otras posiciones y del reconoci-
miento del lugar y sus potencialidades.

En su desplazamiento anterior para emprender su Segundo
viaje a Espafia, ya las naves de Colén habian sido atacadas por
grupos ciguayos en la zona de Samani, en la parte conocida
como Punta de las Flechas, por la tecnologia militar usada
por los nativos.

Pero fue la batalla del Santo Cerro en la Vega, la de ma-
yor trascendencia como enfrentamiento entre ambos pueblos,
producida el 26 de marzo de 1495. Las razones de este cruento
enfrentamiento era la liberacion del Cacique Caonabo que ha-
bia sido hecho prisionero dias antes y un ejército de 200 indios
fue hasta el lugar para obtener su libertad y a la vez enfrentar
a los espafioles.

Aunque la batalla era proporcionalmente desigual a favor de
los aborigenes, sin embargo el ejército espafiol logré derrotar
a los indios, entre otras razones comunes a toda la conquista
americana, por el uso de una tecnologia de guerra superior y més
efectiva: caballeria, perros entrenados, pélvora, lanzas, cascos, ar-
maduras y espadas de acero y otros instrumentos de guerra.
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Esa batalla decisiva marca el camino de la conquista de la
isla y el sometimiento de los grupos aborigenes al régimen de
explotacion colonial que adquirié distintas modalidades:

* Tributo en oro y algodén
* Esclavitud inicial en la metrépoli
* Encomienda y Reparticiones

Desde entonces comenzé un cierto decaimiento de la po-
blacién aborigen manifiesto no sélo en su descenso poblacio-
nal sino en su capacidad de generar grandes fortunas a través
de la explotacién minera del oro o del tributo de mercancias
como el algodén.

Azotados por multiples causas, la poblacién indigena de
la isla descendi6 a niveles sorprendentes y en 1510 quedaban
apenas 33,528 indigenas (Jaime de Jesis Dominguez. Historia
Dominicana. Ed. abc. Santo Domingo, Rep. Dom. 2001. P.
49), repartidos por el Gobernador Diego Colén a los mas alle-
gados Vecinos de la isla, bajo el régimen de las Encomiendas

LA SEGunDA CAMPANA
MILITAR DE CONQUISTA

Con la llegada al pais del Gobernador Nicolds de Ovan-
do en el afio de 1500, se inicia en la isla otra nueva etapa en
la conquista y fortalecimiento del régimen colonial espafiol.
Considerado por muchos como el gran constructor colonial, el
gran artifice de la conquista de la isla y quien aumentara a gran
escala las fuentes de recaudacion para la Corona espafiola. Por
otra parte se le ve también como el gran pacificador de la isla a
base de la represién desmedida contra los indios.
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En el orden militar este Gobernador ordené la conquista
definitiva de los antiguos territorios bajo control ain de los
caciques indigenas como el cacicazgo de Higuey en 1502-04,
asf como la matanza de indios en el cacicazgo de Jaragua en
1504 y la ejecucién de Anacaona, una poderosa cacique de
este cacicazgo.

Para muchos historiadores estos acontecimientos violentos
trajeron consigo reacciones en Espafia y la Reina Isabel la Ca-
télica se opuso al maltrato de sus sdbditos, sin embargo no
prosperé dicha oposicién debido a su muerte. Pero la defensa
de los indios sigui6 con la instalacién en la isla de la Real Au-
diencia y la discusién sobre los derechos indigenas a través de
la Junta de Burgos.

Finalmente, el protagonismo a favor de los indigenas fue
retomado por los Padres dominicos. Bien conocido es el Sar-
miento de Fray de Montesinos pronunciado en las navidades
del afio1511 o la defensa del padre las Casas de la condicién
humana de los aborigenes, cuyas posiciones le trajo muchos
inconvenientes en Espaia.

Toda esta atmésfera adversa produjo una de las primeras y
mds importantes rebeliones en tierra americana, la del cacique
Enriquillo que durd desde 1519 al 1533, con etapas de luchas
y altas y bajas, culminando con un acuerdo de pacificacién y
cierta autonomia de aldeas aborigenes, bajo los acuerdos de
la Paz de Barrionuevo, disminuyendo ésta a una poblacién
insignificante, numéricamente hablando, hacia fines del siglo
XVI.

Las causas del dristico descenso de la poblacién aborigen
ha sido motivo de variadas interpretaciones, muchas de las
cuales acusan al sistema colonial espafiol de genocidio contra
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la poblacién taina y demds grupos que habitaban la isla a la lle-
gada de los espaiioles. No obstante, se registran otras razones
que sumadas presentan un cuadro desolador para pueblos que
vivian otra dindmica social e histérica y fueron violentamente
introducidos a un ritmo de vida que extenué sus potencialida-
des. Entre las razones mds comentadas como causantes de la
desaparicién de la poblacién aborigen:

Maltratos fisicos

Alimentacién deficiente

Suicidios masivos

Abortos colectivos

Epidemias (viruela, sifilis, entre otras)

LA SITUACION DEL NEGRO

Desde el Segundo viaje de Cristébal Colén a Esparia, se
conoce de la traida de un contingente de negros a América y
especificamente a la isla de la Hispaniola, como parte del sé-
quito que acompafiaba a los nuevos funcionarios de la Corona
espaiiola.

Venidos al trabajo doméstico, eran parte de una esclavitud
doméstica. Su relacién con los indigenas era tenue o inexisten-
te. Por un lado los aborigenes estaban en las minas o repartidos
en las primeras formas de esclavitud originada en el continen-
te americano, las Reparticiones, por otra parte, los negros te-
nian como hdbitat el escenario de las plantaciones o las zonas
aledafias a las casas de los amos.

Posteriormente, se mezclaban cuando se producian peque-
fias sublevaciones o huidas a las monterias, donde a veces com-
partian los espacios de libertad.
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La sustitucién de la economia del oro por la del azicar,
hizo predominante la poblacién de origen africana desde la
segunda década del siglo XVI. Esto no niega la posibilidad
de encuentros esporddicos o no, pero refuerza el criterio de
una cohabitacion paralela en la isla, aunque con momentos de
relaciones, evidentemente no prolongadas.

El auge de la cafia de azicar en las décadas posteriores al
desarrollo de la misma, desplazé el protagonismo histérico de
los grupos aborigenes, llegando los descendientes africanos a
constituir el grupo demogréfico mds importante en la década
de los afios 40 del 1500 quedando los ultimos reductos abori-
genes, confinados a un pequefio territorio del pais, como parte
de la pérdida de influencia de los mismos en los nuevos esque-
mas de explotacién colonial.

Las rebeliones negras registran por igual encuentros de so-
lidaridad entre aborigenes y negros en la isla, pero inconsis-
tentes € insuficientes para la construccién de una verdadera
red de intercambio y préstamo cultural que permitiera una
proyeccion histérica de estos grupos y un resultado cultural y
racial importante en la definicién del futuro de ésta y otras de
las sociedades caribefas.

ALGUNAS CONSIDERACIONES FINALES

1. Es obvio que la llegada de los espaiioles al continente
americano alterd la dindmica natural del sistema de vida de
estos pueblos, pero jamas alteré la paz en los mismos, debido a
que entre los pueblos de la regién tampoco habia una situaciéon
de paz duradera y es una ilusion suponer una sociedad ideal,
pacifica y sin conflictos. Esto es un juicio roméntico de la his-
toria. América o como se llamara a la llegada de los espafioles,
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tenia sus niveles de angustias y contradicciones propios a una
sociedad marcada por la lucha por el dominio del espacio entre
grupos con estadios diferenciados de desarrollo y existiendo
entre ellas, diferencias sociales marcadas.

2. La llegada de Cristébal Colén a América, indudable-
mente abre otra perspectiva a los pueblos originarios de la re-
gién, pero también a Europa a través de Espafia, al confrontar-
la con otra verdad cultural, con otro mundo. Desde entonces,
hemos sido incluidos en el mundo occidental sin pedirlo. Los
hechos de la historia no piden permiso, se producen e involu-
cran pueblos creando nuevas realidades culturales y sociales.
América hoy no puede borrar el pasado, porque se niega a si
misma. Somos el resultado de esos hechos y culturalmente una
simbiosis.

3. El extermino de los grupos aborigenes en la regién cari-
befia, ha resultado en una realidad cultural particular, porque
ademdis fue el Caribe el escenario ideal de las metrépolis, dan-
do como resultado un caribe fragmentado, aunque con com-
ponentes comunes. No somos culturalmente como los pueblos
de mesoamérica, donde pervive la herencia viva de las cultu-
ras aborigenes. Somos, como diria el intelectual martiniquefio
Glissant, un criso/ de culturas.

4. Cristébal Colon respondi6 a las exigencias de su época.
Esta visién de la historia evita los juicios apasionados, sin dejar
de reconocer la dramatizacién y el exceso que constituyé el
proyecto colonial, que aceleré en demasia los procesos histé-
ricos en la regién y nos apretujé en la historia universal. Pero
tampoco viviamos el paraiso terrenal.

5. La reivindicacién étnica de lo taino como condicionante
de una identidad caribefia es un mito, lo justo es su reconoci-
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miento como parte de nuestra memoria social y presencia de
algunos de sus remanentes culturales materiales usados hoy, al
igual que una fuerza vital en la toponimia de lugares geografi-
cos, rios y de la comida. Pero como expresién de cultura viva,
es cosa del pasado.
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La cultura popular y
el intelectual dominicano

INTRODUCCION

La cultura popular es la expresién mds auténtica de repre-
sentacién de la identidad cultural nuestra. Es la més espon-
tinea, la menos regida por condicionamientos sociales y de
poses. Sin que esto implique una ausencia de otras formas de
cultura venidas desde los sectores sociales altos y medios.

En este caso cada grupo genera sus formas culturales par-
ticulares y representativas a su condicién social, pues en todo
momento la cultura es vista en este ensayo como un medio
de supervivencia de los grupos humanos que recurren a ella
como medio de vida, alternativa de reproduccién social y sa-
tisfaccién de necesidades espirituales y materiales particula-
res. También son vistas estas formas culturales, oponibles a la
llamada Cultura oficial, méds que a las producidas por las éli-
tes. Para Peter Burker, la oponibilidad de la cultura popular
es mds explicita hacia la llamada cu/tura oficial, que la cultura
de las élites.!

1 Burker, Peter. La cultura popular en la Europa Moderna. Alianza
Universitaria. Madrid. 1991. p. 20.

37



En tal sentido, lo cultural como categoria no es exclusivo a
los sectores populares; sin embargo al tratarse de la identidad
de un pais debemos reunir los valores referenciales principales
que habrian de definir el perfil cultural caracteristico de un
grupo humano o de un sector social.

Pero también al hablar de cultura e identidad debemos to-
mar como pardmetro aquellos hechos culturales genéricos y
representativos de toda la nacién. Aquellos puntos que nos
distinguen y nos diferencian del resto de las demas culturas y
nos hacen ser particulares. Estos referentes culturales propios
son los que se toman como emblema al momento de definir
un grupo o nacién.

No obstante, debemos tomar en consideracién, que la na-
cién no es, en términos culturales, la expresion cultural de la
mayoria, sino todas las formas culturales que se expresan en
un territorio determinado y que cumple una funcién en los
grupos que la sostienen como tradicion, sean estos pocos o
muchos, ya que el hecho cultural no se mide en cantidad nu-
mérica, sino mds bien en la importancia y funcién que el hecho
cultural representa para el grupo que lo sostiene. Asi pues, lo
cultural es mds que un ndmero, es més que un grupo de poder,
es mas que la fuerza interpretativa que a veces asigna el dis-
curso y la ideologia a los hechos evidentes de la cultura. Segin
Melville Herskovits:

“La cultura es la parte del ambiente —natural C. A.— hecha
por el hombre y abarca todos los elementos que hay en la ma-

durez del hombre” .

2 Herskovits, Melville. E/ hombre y sus obras. Fondo de Cultura Eco-
némica. México.1995. p. 29.

38



Miusicos del sur durante la actuacién en el Caté Hollywood

La cultura es la capacidad creativa que cada grupo produce,
es el valor simbélico que cada grupo traduce a lo que hace, es
el cardcter unitario que impregna al grupo, es el valor interior,
consciente o inconsciente que conduce la accién humana, es la
fuerza convocante que le acompana. Todo eso es la cultura y
ante tanta complejidad, ante tal horizonte, los simplismos son
innecesarios, los fundamentalismos teéricos son incompeten-
tes y la realidad obliga a una visién pluridimensional. Mircea
Eliade, justidimensiona la importancia del simbolo con estas
palabras:

“El simbolo, el mito, la imagen pertenecen a la sustan-
cia de la vida espiritual, que podri camuflajearse, mutilarlas,
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degradarlas, pero jamds se podrd extirpar. El pensamiento
simbélico no es dominio exclusivo de los nifios, del poeta
o del desequilibrado: el es consustancial al ser humano: el
precede al lenguaje y la razoén discursiva. El simbolo revela
ciertos aspectos de la realidad- los mds profundos- que se
antepone a otros medios de conocimientos. Las imdgenes,
los simbolos, los mitos, no son creaciones irresponsables de la
psiquis, responden a una necesidad y cumplen una funcién...
Por tanto su estudio nos permite conocer mejor al hombre.
(Traduccién mia C. A.)”3

El hecho cultural atraviesa en el debate, las fronteras de
la generalizacién y de la cualquierizacién del discurso, nos
convoca al rigor del anilisis, pues no se trata de un mercado
de bienes, no es una produccién en serie de acontecimientos,
sentimientos, simbolos y cosas; es necesidad convertida en un
bien cultural, que primero se hace acompafiar del caricter
simboélico y por tanto arbitrario de todo el que lo crea, para pa-
sar luego a ser un bien utilitario, en el plano que sea; espiritual
o material. Para Hoebel:

“Sucede, pues, que el verdadero modo como ven y entien-
den el mundo en que viven los miembros de una sociedad
determinada estd configurado por el sistema simbélico que
constituye su cultura™

Por tanto, al momento de abordar la cultura como una for-
ma de existencia humana, no podemos omitir el valor eminen-

3 Eliade, Mircea. Images et symboles. Essats sur le symboles magico-reli-

gieux. Ed. Gallimard. .Francia. 1952.

4 Hoebel, E. Adamson. Antropologia. El estudio del hombre. Universi-
dad de Minesota. Ediciones Omega. Barcelona, Espafia. 1973.
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temente simbélico y subjetivo del hecho cultural que conser-
varfa una importancia singular para quien lo crea. La opinién
intelectual que se separe de este referente metodolégico, vul-
gariza el conocimiento y se aparta de la ciencia, aunque a nom-
bre de ella hable.

Todo ello obliga que antes de comentar un hecho de la cul-
tura, debemos preguntarnos cuil es o ha sido tanto la funcién
social en el grupo de origen, qué papel desempefia en la cohe-
sién del grupo portador de la tradicién, de qué manera satisfa-
ce las necesidades, sean espirituales o materiales del grupo en
cuestién y luego, entonces emitir nuestros juicios, que podrian
ser del comun de la gente (a veces matizados por los prejuicios
y distorsiones que genera la ignorancia o la desinformacién),
como también el que produce el razonamiento intelectual,
también muchas veces cargado de estereotipos y prejuicios. En
este dltimo caso los efectos son mis perniciosos para la ciencia
y el saber, e imperdonables por demis.

La cultura como rasgo de diferencia de nosotros con rela-
cién a los animales, tiene que tener un tratamiento teérico y
conceptual especializado. Todo el mundo cree que puede opi-
nar acerca del hecho cultural con la propiedad que lo hace un
especialista del 4rea que se ha formado para entender el com-
plejo laberinto de la condicién humana.

Toda accién humana tiene una explicacién, todo hecho cul-
tural tiene una funcién, una importancia para quien lo hace.
No podemos despacharnos con féormulas o telegramas inme-
diatistas que no hacen mds que confundir a los demds. De lo
que se trata en toda esta discusién no es de coger para nosotros
o como nuestro lo que el otro hace, sino de entender la funcién
que para el otro tiene lo que hace.
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No decimos tampoco que nos identifiquemos con lo que
el otro hace. No, cada quien tiene sus propios valores. Lo que
decimos es que al momento de enfocar las distintas manifes-
taciones culturales hagamos un esfuerzo de antropélogos, no
hacemos en ese momento una antropologia nuestra o de noso-
tros, mds bien es una antropologia del otro. Entonces todo re-
sultaria mds facil para entender, no para justificar. No estamos
los estudiosos de la cultura para justificar, sino para explicar la

funcionalidad de estos hechos culturales.

IDENTIDAD Y CULTURA POPULAR

La cultura popular, constituida por las formas de vida de
los sectores marginados, pobres —urbanos y rurales- y campe-
sinos, tiene una tendencia al conservadurismo y al manteni-
miento de las formas tradicionales de la cultura. Es mais re-
sistente al cambio y se ata a sus referentes culturales como un
medio de reproduccién social del grupo.

A la vez, su aislamiento con relacién al resto social, convierte
lo cultural en un afecto, un sentimiento de diferencia y de reafir-
macién, por tanto suele también crear formas y estilos de manera
permanente como medio de reproduccién social. Es a la vez resis-
tente y diacrénica, es decir, cambiante. Esta doble personalidad
de la cultura popular la convierte en un ente vivo de la cultura del
pueblo, como a la vez un factor de cambio y un eje de identidad.

A pesar de esa bifurcacién del hecho cultural en sus com-
ponentes populares, la cultura como categoria misma es cam-
biante por esencia. Ningtin hecho cultural se mantiene en
estado puro ni estitico. Pero también el hecho cultural va ab-
sorbiendo como esponja elementos de otras culturas que le son
impuestos o a manera de préstamo.
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La sociedad dominicana, no sélo es un laboratorio en si
misma de lo que significa una sociedad multiétnica y multi-
cultural, sino que es una simbiosis perfecta en la que se con-
jugan distintas herencias, las cuales han sido reinterpretadas y
recicladas, creando nosotros como pueblo un sello particular
de hacer y sentir las cosas. Ese sello particular es nuestra iden-
tidad, que es incompartible en algunas de sus expresiones a la
vez que familiar a otras culturas vecinas.

Por eso debemos definirnos como caribefios, porque la ca-
ribeiiidad, produce una familiaridad y una distancia a la vez.
Somos una unidad en la diversidad en este Caribe de mil his-
torias, de varios colonatos, de muchas asimetrias econémicas e
institucionales, con una africania comin y una fragmentacién
lingtistica y cultural que a veces asombra.

Pero cada pais en particular es diverso y rico. Es esa elas-
ticidad identitaria que nos coloca entre las culturas més espe-
ciales del mundo. Fuimos, en el Caribe, el primer experimento
de la globalizacién en el siglo XVI y hoy, la modernidad, la
globalizacién, las migraciones nos roban nuestros referentes
primarios y nos convertimos en pasajeros del mundo.

Es esta identidad en trinsito, en embrién, en parihuela que
nos conflictda y hacia ella es a donde tenemos que mirar con ojo
critico y despojado de todo esquema preconcebido. La apertura
analitica no supone clausura de la razén. Es ese el reto que suge-
rimos para romper con los atavios intelectuales que no han he-
cho mds que enmarafiar lo que de por si es un nudo de madeja.

En tal sentido, siendo la sociedad dominicana una suma de
muchas culturas que han tenido como escenario de conviven-
cia el territorio nacional, esto conlleva una mezcla en todos los
6rdenes de la vida, desde lo religioso, la musica, la danza, las
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formas de diversién, la cocina, hasta la estructura mental en
su conjunto.

Un estudio de mentalidad traerd como resultado, que en ésta
se aposentan distintas formas de cosmogonias, se amalgaman
y superponen distintos referentes, a veces contradictorios, pero
esencialmente reales. Que de toda esa marafia, hemos construido
una dominicanidad politica (1844), no la cultural, y que la com-
prensién de este proceso socio-histérico y cultural, es una ardua
tarea, so pena de caer en la atomizacién tedrica o el simplismo.
Al referirse a las consideraciones de nacién de Buenaventura
Biez, el Dr. Fernando Pérez Memén en su libro E/ pensamiento
Dominicano en la primera Repiiblica (1844-1861), nos dice:

“Pero por debajo de su idea de la soberania popular subya-
ce la concepcion de una soberania limitada a una porcién de
la sociedad, es decir, los ciudadanos, que son los unicos que
tienen el derecho al voto, pequefio en niimero, como antes se-
fialdramos, y a cuyos componentes considera “el pueblo”. Por
lo que el pensamiento del autor se inscribe en el liberalismo
ilustrado moderado que no extiende la soberania a la totalidad
de los habitantes de la Republica, pues sélo un pequeiio grupo
estd en capacidad de elegir y ser elegido™

La instalacién de religiosidad popular en la Academia
Todo esto viene como resultado de un escozor causado por
la instalacién de una muestra de religiosidad popular en el

5  Pérez Memén, Fernando. E/ Pensamiento Dominicano en la Primera
Repiiblica (1844-1861). Premio anual de historia “Juan Pablo Duarte.
1992-1993. Secretaria de Estado de Educacién, Bellas Artes y Cultos.
Santo Domingo, R. D. 1995. p. 40.
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Patio de la Academia de Ciencias de la Repiblica Dominica-
na. Iniciativa que vino del investigador y folklorista domini-
cano Dagoberto Tejeda y acogida por la Comisién de Ciencias
Sociales y la Direccién de dicha institucién.

Parece que dicha propuesta no ha sido del todo agradable a
ciertos académicos a los cuales respetamos y con los cuales tam-
bién disentimos. La ciencia, al menos que no se considere una
labor pura, no est desligada de las cosas que hace el ser humano.
Pero también, Ciencia es el estudio y esfuerzo intelectual que se
hace para pensar la sociedad como una categoria objetiva, como
hecho que se produce al margen de nuestra conciencia y por tan-
to, muy poco podemos hacer para cambiar algunas de sus leyes.

Las Ciencias Sociales, se manejan con un objeto de estu-
dio volétil y eminentemente voluble: la sociedad y la conducta
humana, sin embargo, esto no le quita condicién de estudio
riguroso a las leyes que producen sus resultados y de las ten-
dencias que puedan seguir muchas de sus manifestaciones.

Asi mismo, no es un desacierto de la Academia que presente
un elemento de la cultura popular dominicana, como parte de una
expresién de ésta y con sentido de instalacién artistico antropo-
légica, debido a que, como expresa el catdlogo de presentacion:

“El proceso de conformacién de la cultura dominicana, el
mestizaje racial y la identidad nacional, se dio en un proceso
histérico, que, aunque no puede considerarse prolongado, si
hay que entenderlo complejo. Se trata de tres procesos, que,
como veremos brevemente, se conformaron en tiempos y, en

algunos aspectos, diferentes”.®

6 Academia de Ciencias de la Republica Dominicana. Muestra sin-
crética de religiosidad popular. Catalogo de presentacién. 2005.
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Siendo como es una expresién cultural, no vemos don-
de se transgrede o se simplifica lo cientifico. No olvidemos,
que las Sociales no son ciencias que trabajan con telescopios,
microscopios u otras formas de demostrabilidad cientifica,
nuestro laboratorio es la sociedad misma y sus resultados,
y lo que estd en el patio de la Academia de Ciencias son
resultados de creencias, valores, simbolos construidos por el
imaginario sagrado popular dominicano como parte de una
historia y una cultura que ha ido conjugando su pasado y
presente y estas experiencias vividas. En ese camino ha ido
tomando y dejando cosas que le han resultado algunas dtiles
y otras no tanto.

En el caso de la religiosidad popular dominicana, este po-
dria considerarse como tema de investigacién, un 4rea de espe-
cializacién en la cultura dominicana, por su complejidad y am-
plitud. Pero, siendo como es el nuestro un pais de gran arraigo
espiritual, y a la vez de una espiritualidad multiple como con-
secuencia de su sincretismo cultural, quedan siempre como
un reto para el investigador profundizar en sus matices y com-
plejidades. Segiin la investigadora austriaca, Angelina Pollak-
Eltz dice al respecto:

“Todos los cientificos interesados en las culturas de los ne-
gros en América tendrin que estudiar, tarde o temprano, las
religiones, ya que éstas ocupan un puesto muy importante en
la vida de los pueblos”.”

7 Pollak-Eltz, Angelina. Las religiones afroamericanas. Universidad
Catélica Andrés Bello. Caracas, Venezuela. 1977.p. 7
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LA REACCION DE LOS
ACADEMICOS: JUICIOS Y PREJUICIOS

No puede la Academia de Ciencias o algunos de sus Miem-
bros sentirse ofendidos por representar desde ella una parte de
la cultura religiosa popular. Ahora bien, si de lo que se trata es
de cuestionar la validez académica de lo alli expuesto, entonces
sugerimos un debate acerca de las caracteristicas culturales de
la sociedad dominicana, que por su naturaleza corresponde-
ria a los cientistas sociales hacerlo, aunque no exclusivamente,
para acercarnos con el rigor de la ciencia, a definir lo que so-
mos como pueblo.

Pero tampoco creo que si mafiana se hace una representa-
cién de algin aspecto de las Ciencias Naturales o Exactas en
un espacio de la Academia de Ciencias, yo me atreva a cues-
tionar, porque €sa no es mi drea. Por respeto a mi formacién,
no pondria en dudas que ese es el mejor de los espacios para
mostrar tales ejemplos de ciencia.

Lo mismo creo con respecto a lo expuesto en el patio de
la Academia. En tal sentido se me ha ocurrido preguntar si el
cuestionamiento es cientifico a la validez de estos argumen-
tos sostenidos por una parte de investigadores dominicanos y
de otras partes del Caribe: Fernando Ortiz, Manuel Moreno
Fraginals, Lidia Cabrera, Rafael Lépez Valdez de Cuba, Don
Ricardo Alegria de Puerto Rico, Laennec Hurbénn de Hai-
ti, Carlos Esteban Deive, Fradique Lizardo, Franklin Franco
(entre otros tantos de Republica Dominicana).

También Luz Martinez Montiel y Aguirre Beltrin de
Meéxico, Franz Fanon de Martinica, Nina Fridmann de Co-
lombia, Alfred Metraux y Roger Bastide de Francia, Melvilla
Herskovits y Farrys Thonson de los Estados Unidos, Nina Ro-
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driguez, Arturo Ramos y Darcy Ribeiro de Brasil y una lista
amplisima de excelentes académicos, miembros muchos de
ellos de la Academia de Ciencias de sus respectivos paises y de
gran renombre internacional; que sostienen el mismo punto
de vista y los mismos argumentos que avalan la instalacién que
se encuentra en el patio de la Academia de Ciencias.

Es menos frecuente o practicamente inexistente el cues-
tionamiento al “valor”, idea, ideologia, que pueda transmitir
un telescopio, sin embargo los hechos de la cultura, en el 4m-
bito que se presenta en el patio de la Academia, son motivos
de opinién, juicios, prejuicios, valoraciones y comentarios de
tipo ideoldgicos por la naturaleza de los mismos, que al omi-
tirse de forma abierta su significacién, queda al desnudo su
valor simbélico y en caso de que el juicio sea sentimental, nos
apartamos inmediatamente de la ciencia y al emitir una idea
emotiva, el rigor cientifico se separa del juicio. Lo contrario
implica un método, unas técnicas y un procedimiento investi-
gativo mds complejo, propio de la ciencia social como tal.

Un juicio ligero y distorsionado es considerar esta précti-
ca como haitiana, sin observar que la Republica Dominica-
na recibié africanos esclavizados desde 1501 con Nicolds de
Ovando, siendo el nuestro el primer enclave de llegada de és-
tos a América, se produce la primera sublevacién negra en el
continente en el ingenio Diego Caballero en 1521, fuimos el
primer modelo de plantacién cafiero y obtuvimos la primera
Licencia de importacién de esclavos, bajo el gobierno de los
Padres Jerénimos en 1517.

Por tanto, la consideracién comin de que lo negro aqui es
haitiano, es un total desconocimiento de la historia y la cultura
nuestra, y podria ser menos rechazado en una gente del pueblo,
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pero en un académico es imperdonable. Estos comentarios nos
obligan a pensar que hasta entre la inteligencia dominicana
hay grandes abismos teéricos acerca del ser cultural nuestro
y su mestizaje. En el prélogo de la obra Los negros brujos, el
autor dice lo siguiente ante la actitud de muchos intelectuales
cubanos acerca de los contenidos de la obra:

“Los testimonios adversos publicados no serian tan abun-
dantes, pero debemos suponer que numerosos contradictores,
que no poseian un facil acceso para expresar sus opiniones en
las paginas impresas, guardarfan esenciales reparos-hasta lle-
gar a un total rechazo- al contenido de este libro”.®

Una Academia como la nuestra es el hogar de distintas
ciencias, la convivencia debe ser a partir del principio del res-
peto de las dreas. Ya estamos lejos de creer que ciencia slo se
denomina a las naturales o las exactas, también las sociales son
ciencias con rigor, método, marco tedrico, técnicas, procesos de
investigacién y reflexiones y andlisis de la informacién con el
mis alto grado de abstraccién.

Sin estas profundas consideraciones no podemos construir
proyectos sociales, que no sélo organizan la vida social, sino
que nos permiten también avanzar en la convivencia.

Naturalmente que los hechos de la realidad social son tan
complejos como los de las ciencias naturales. Tal vez, admita-
mos nosotros, que el caricter voluble de lo social dificulta su
exactitud al momento de las consideraciones finales y la pre-
sencia en ésta de componentes subjetivos de la ideologia, que
complican atin mds sus conclusiones.

8  Ortiz, Fernando. Los negros brujos. Editorial de ciencias sociales. La

Habana. Cuba. 1995. p. V1. Prélogo del Doctor Isaac Barreal.
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ANTECEDENTES HISTORICOS

Desde tiempos muy remotos hemos conformado distintas
percepciones de la identidad cultural de nuestro pais, forjada
sobre tres pilares: lo aborigen, lo hispanico y lo africano. Estos
referentes se fueron modificando con el tiempo y multiples
factores socio-histéricos y culturales lo influyeron de tal ma-
nera que se reciclaron sus componentes primarios.

El siglo XIX es en esa medida un periodo determinante
en la recepcién de un conjunto de grupos étnicos proceden-
tes de distintas parte del mundo: Asia (chinos y 4rabes), Eu-
ropa (canarios, espafioles peninsulares y otros europeos), el
Caribe (cocolos, negros libertos del sur de los Estados Uni-
dos, puertorriquefios, cubanos, barloventinos, martiniquefios,
haitianos, entre otros grupos). Pero mis tarde, en el siglo XX,
recibimos japoneses, judios y mds espaiioles, entre otros gru-
pos.

Estos flujos migratorios son determinantes en la rein-
genieria cultural que se habria de producir en nuestra so-
ciedad donde se acentua el caricter diverso y multiple de
nuestra identidad. Sin conocer estos laberintos de la his-
toria y la cultura no es posible explicarnos culturalmente y
para ello existen ciencias que asi definen estrategias y pro-
cedimientos.

Los juicios emitidos por los mds grandes intelectuales
nuestros desde que en el pais se formé una clase pensante
a mediados del siglo XIX, estdn cargados de prejuicios y no
es para menos pues se formaron al amparo, muchos de ellos,
del positivismo de Augusto Comte. Tal vez menos conde-
na tienen aquellos del principio del siglo XX, no asf para los
grandes intelectuales que le sirvieron de soporte al régimen
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de Trujillo, debido, no sélo a que estos formaron una ideolo-
gia —la trujillista- sino que también la fundamentaron en una
sobredimensién hispanista, catélica y antihaitiana. El Doctor
Balaguer nos acuerda con estas palabras estos argumentos ofi-~
cialistas de la época:

“La Repiblica, para poder subsistir como nacién espaiiola,
necesita aflanzar las diferencias somdticas que la separan de
Haiti puesto que de lo contrario éste acabaria por absorber la
poblacién dominicana asimilindola a la suya propia.”

Con este ultimo esfuerzo, nos terminamos de separar de
uno de nuestros ancestros, Africa, y terminamos en el més ab-
soluto vacio y despersonalizacién, por ser como somos un pais
mestizo culturalmente y mulato fisicamente, a pesar de todo,
la cultura popular se fue imponiendo por encima del discurso
y fuimos definiendo una identidad cada vez mds apoyada en el
imaginario y la creatividad popular.

Como sabemos no fue hasta los afios de 1970 cuando se
relee la historia y se reinterpretan los hechos culturales, de-
mocratizdndose el marco tedrico y conceptual que nos permi-
tié llegar mads lejos en relacién a los componentes de nuestra
identidad y de los aportes culturales de los distintos grupos a
la nacién. Conociéndonos entonces como un pueblo diverso y
de muchas herencias.

En el esfuerzo intelectual por definirnos asumido por los
pensadores del siglo XIX pes6 mucho, valga la aclaracién, la
necesidad de definir un sentimiento de diferencia que fuera a
la vez sostén de la conciencia nacional y vector de unidad na-

9  Balaguer, Joaquin. La isia al revés. Haiti y el destino dominicano. Li-
breria Dominicana S. A. Santo Domingo, R. D. 1985. p. 96.
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cional, una especie de construccién de un sentimiento nacio-
nalista. El précer e intelectual de la Guerra de la Restauracién,
Ulises Espaillat, tampoco escap6 a su distancia con lo popular
al afirmar del acordeén lo siguiente:

“...el insipido y horripilante acordeén ha suplantado a los
instrumentos de cuerda hechos en el pais, tan melancélicos y
llenos de majestuosa armonia. La musica tiene una influencia
efectiva sobre las pasiones y los sentimientos, y por eso mismo
es que creo que el chillén acordeon es el que tienen la culpa de
que los pleitos, en los campos, se hayan hecho muchisimo mas
frecuentes: irrita demasiado los nervios.”°

Quizis sea este un factor de gravitacién en la preocupacion
de esos pensadores que como Pedro Francisco Boné jugé un
papel de primer orden en la conformacién de un pensamiento
nuevo y nuestro, no obstante presentar algunas lagunas al mo-
mento de abordar ciertos tépicos de la cultural popular.

No olvidemos que la propia ciencia de la antropologia para
entonces no existia, sino que mudaba sus primeros pasos. Igual
sucedié también con los casos de Ulises Francisco Espaillat,
del ilustre José Ramén Lépez o del gran letrado Arzobispo
Fernando Arturo de Merifio, quien llegara incluso a la Presi-
dencia de la Repiblica en esos afos aciagos de la vida nacional.
El ensayista y agudo pensador de finales del siglo XIX, José
Ramén Lépez, nos describe los componentes culturales afri-
canos de esta manera:

“El negro traido de la costa occidental de Africa...era
miembro de tribus salvajes, absolutamente ignorante, incapaz

10  Espaillat, Ulises Francisco. Escritos. Sociedad Dominicana de Bi-
bliéfilos, Inc. R. D. 1987. p. 80.
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de emprender una organizacién social elevada y de sostenerla
asi que era incorporado a ella. La idea de la justicia estaba ain
amorfa en su cerebro. La libertad era una niebla... su religién
no respondia a una finalidad estimable, pues no era un cédigo
de moral, por lo menos como lo entendemos ahora, sino un
estipido fetichismo que aspiraba a recabar extranaturalmente
ventajas ilicitas a favor del profesante contra los demds.”

Asi mismo, nos preocupa que la nacién siempre se defi-
nié politicamente, no asi culturalmente, dejindose esa ta-
rea para luego, a pesar de que los grupos libertos y negros
participaron en la conformacién del proyecto de nacién que
hoy disfrutamos. Al momento de definirse lo hicieron, estos
grupos, por la Republica, no por el lugar de procedencia
original.

Creo por igual que este hecho no ha sido resaltado por
la intelectualidad dominicana que ha narrado una historia a
partir de figuras y personajes mis que de sectores sociales, re-
saltando a los grupos dominantes, como los protagonistas de
los més importantes acontecimientos de nuestra historia. No
sabemos o sabemos muy poco, quiénes mds tiene que contar
episodios de ésta historia accidentada.

Los intelectuales de principios del XX no acometieron
contra la cultura popular pero tampoco la relevaron. Fue una
especie de indiferencia hacia su potencial como componente
de nuestra identidad, que en esos afios se debatia entre la des-
agregacion caudillista y la ocupacién norteamericana.

11 Lépez, José Ramoén. 2 Ensayos y articulos. Biblioteca de Clésicos
Dominicanos. Ediciones de la Fundacién Corripio, Inc. Santo Domin-

go.1991. p. 138.
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El nacionalismo de Federico Henriquez Carvajal*'?, el
poeta Fabio Fiallo o el erudito Américo Lugo, no pasaron de
ser confrontaciones politicas con los Estados Unidos, de gran
valor en la conciencia histérica del pais, pero no se llamaba
a aglutinar la nacién y todos sus hombres y mujeres, sin im-
portar el color de piel, alrededor de un proyecto nacionalista
amplio y participativo de toda la nacién.

La tesis de Américo Lugo, E/ Estado Dominicano, no conju-
ga la totalidad de la nacién, es mas bien una perspectiva juridi-
ca y algo politica de la nacién, sin embargo, encierra una pro-
funda consideracién del proyecto de nacién a que aspiramos o
al que se aspiraba desde su 6ptica.

“No hay que forjarse ilusiones sobre el valer moral del
pueblo dominicano. El valer moral alcanza siempre el li-
mite de la capacidad intelectual, y nuestra capacidad inte-
lectual es casi nula. Una inmensa mayoria de ciudadanos
que no saben leer ni escribir, para quienes no existen ver-
daderas necesidades, sino caprichos y pasiones; barbaros,
en fin, que no conocen mds ley que el instinto, més dere-
cho que la fuerza, mas hogar que el rancho, mis familia
que la hembra del fandango, mis escuelas que las galleras;
una minoria, verdadera golondrina de las minorias, que
sabe leer y escribir y de deberes y derechos, entre la cual
sobresalen, es cierto, personalidades que valen un mundo,
tal es el pueblo dominicano, semisalvaje por un lado, ilus-

12 Invitamos a leer el texto: La Repiiblica Dominicana. Origen y desti-
no del pueblo cristiano mds antiguo de América. Del Doctor Ramén Ma-
rrero Aristy. Editorial del Caribe. R. D., donde encontraremos distintas
posiciones de diferentes intelectuales del pais y de periodos histéricos
distintos.
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trado por otro, en general apitico, belicosos, cruel,, desin-
teresado. "1

Por otra parte, bajo el periodo trujillista es cuando los
pensadores adquieren cardcter de intelectuales organicos, le
servian a los propésitos del dictador y creé éste el andamiaje
teérico de sustentacién de esa nueva ideologia conocida lue-
go como el trujillismo. Desde Balaguer, Manuel Arturo Pefia
Batlle, Arturo Logrofio, Ramén Marrero Aristy, y otros se
conformé un pensamiento selectivo con respecto a la domi-
nicanidad y se excluyeron con mayor decisién que nunca, los
componentes de esa cultura popular que tenia de por si mucho
de africania. Para el abogado y pensador dominicano, Américo
Lugo, el proyecto nacional tenia las limitantes siguientes:

SESGOS Y ABSOLUTISMOS
EN LA CONDUCCION DEL TEMA

Obviamente que desde esta perspectiva, y dada la comple-
jidad de nuestra cultura, tampoco es de rigor cientifico una
inclinacién preferencial de la simpatia del investigador hacia
determinados aspectos de la cultura dominicana. También es
un sesgo y una debilidad teérica, amén de un reduccionismo y
un simplismo.

Es natural que por el prolongado y marcado esfuerzo de
exclusién sufrida por las tradiciones culturales de ascendencia
africana en nuestro pafs, esta herencia ha tenido muchos per-
cances en cuanto a lo relativo a su representatividad y valora-

13 Lugo, Américo. Obras Escogidas I. Biblioteca de Clasicos Domini-
canos. Ediciones de la Fundacién Corripio, Inc. Santo Domingo. 1993.

p. 93.
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cion, sin embargo, esto no es 6bice para que neguemos otros
componentes igualmente importantes de nuestra sociedad.

En este caso se hace necesario un equilibrio en las preferen-
cias. La herencia hispdnica en nuestro pais es objetivamente
importante, lo cual se puede observar en la lengua hablada y
gran parte de la las creencias religiosas, que aunque pautada
por una religiosidad popular muy particular, no deja de estar
bajo la impronta del catolicismo espafiol, ademis de la presen-
cia en los tltimos afios de religiones protestantes que han ido
ganando terreno cada vez mis.

Por tanto, no es cuestién de segregacién o de exageracion,
tampoco podemos olvidar los entuertos sufridos por los apor-
tes africanos para ser aceptados como algo también natural en
una sociedad, que como la nuestra es mestiza y multicultural.
Desempolvar esta herencia trae sobre el debate los componen-
tes de nuestra cultura, los cimientos sobre los cuales se funda-
menta nuestra identidad, por lo que no es mala la discusién, lo
que si causan preocupacién son los prejuicios sobre los cuales
se argumentan algunas ideas y valoraciones con respecto a la
instalacién que se encuentra en el patio de la Academia.

Los componentes alli representados: una serie de encajes o
huecos en forma de ermitas en los cuales se han colocado san-
tos y virgenes de las creencias populares, usados en la tradicién
del vudd dominicano como en el catolicismo popular.

También hay alli una pintura en la pared como espacio de
ambientacién y contenido sagrado-popular que puede ser en-
contrado en cualquier centro de religiosidad popular domini-
cano, una representacién de la diosa negra Santa Marta, muy
conocida en el vudi dominicano y sustituta de Erzuli en el
Vudu haitiano. Una culebra que es a su vez simbolo de esta
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deidad. Una ermita, reproducciones de oraciones y otros ele-
mentos propios de la parafernalia religiosa popular dominica-
na.

LA JUSTIFICACION DEL HECHO

Simplemente se ha aprovechado el espacio para colocar en
él una instalacién que ademis de colorido, arte popular y fuer-
za escénica, reconoce con respeto una parte de nuestra iden-
tidad. Si esto se considera un adefesio a la ciencia, debemos
repensar el papel de la Academia, su relacién con la sociedad
que le da razén de ser.

Por demads, y para mantener el equilibrio, sugerimos un ele-
mento de instalacién de las ciencias naturales, las dos grandes
dreas de trabajo de la Academia y de esa manera se hacen re-
presentar los campos de trabajo o partes de ellos que caracte-
rizan el objeto de estudio de estas ciencias.

Lo cierto es que me ha causado preocupacién que después
de tantos avances en el conocimiento de nuestras raices histé-
ricas y culturales, como resultado de niveles de rigor de algunas
ciencias sociales como la historia, sociologia y la antropologia en
nuestro pais y dada la amplitud de miras con el que organismos
internacionales de la altura de la UNESCO definen la cultura, la
diversidad cultural y otras formas de la convivencia humana, que
desde la propia Academia de Ciencias se cuestione, con los argu-
mentos oidos, este enfoque acerca de un componente de nuestra
identidad cultural, reflejo fiel del imaginario sagrado popular do-
minicano; es cuesta arriba. La profesora Angelina Pollak-Eltz en
su obra citada retoma el tema de la siguiente manera:

“Los cientificos de los primeros tiempos —fines del siglo
XIX y principios del XX, C. A.- se pronunciaron en contra de

57



una discriminacion racial, sin embargo, sus observaciones res-
pecto a los cultos, demuestran cierto desprecio por la religién
“primitiva”, de la gente de color, lo que es lamentable conside-
rando, por otra parte, el gran valor de sus contribuciones a la
ciencia en general”*

Si por otra parte, de lo que se trata es de invalidar toda
iniciativa desligada de un quehacer puramente académico y
tratar de reducirlo a un lugar de encuentro y una misién emi-
nente y sigilosamente cientifica, entonces habria que rediscutir
la funcién y el uso del espacio en una institucién como esa en
paises como los nuestros, que si bien es cierto, la Academia
debe cumplir el papel por el cual surge en la sociedad, tampoco
le es negado o contradictorio con su esencia misma, entablar
didlogos comunicativos con la gente m4s all4 de su misién.

El hecho que en ella se exhiban elementos de la cultura
popular dominicana, no como una muestra categéricamente
expositiva, sino mds bien ambiental aunque no estrictamen-
te decorativa, no le afecta en nada a la institucién, todo por
el contrario, encuentra por esa via, medios de interaccién con
la gente, con la sociedad misma y con su cultura. Lo que si
creemos es que al mismo tiempo la Academia debe luchar por
cumplir acciones y compromisos para la que fue creada y eso
no se contrapone a lo otro.

En eso no transigimos, por lo que creemos que lejos de
convertirla en un espacio muerto, su conversién en centro
de activacién cultural y de ciencia no la niega, posiblemen-
te la acerque mds a los postulados levantados por Leonardo
Da Vinci en el Manifiesto Renacentista, donde ciencia, arte,

14  Ibidem.P.9.
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cultura y pensamiento eran parte de una ruptura con el viejo
orden feudal.

Concebir estos espacios como puros, logias del conocimien-
to desligados a su vez de otras formas de crear conocimientos,
nos separa del mundo, y los convertimos en espacios muertos,
lagubres, de poco interés a los demds, de simples guettos inte-
lectuales para satisfaccién de nuestros egos, y peor, profunda-
mente aislada del comutn de los mortales y de la cotidianidad
social, perdiendo el interés de los demds.

Finalmente, si de eso se trata, entonces debemos replan-
tearnos la misién, fines y objetivos de este tipo de institucio-
nes, sobre todo en los albores del siglo XXI, pues ya dejamos
atrés los afios aciagos del siglo XIX, cuando la mayoria de estas
instituciones surgieron, y debemos ser capaces de actuar en
el espacio socio-histérico y cultural de nuestros tiempos, sin
dafiar la imagen, la misién y la funcién de una institucién que,
como la Academia de Ciencias de la Republica Dominicana,
todavia le queda mucho trabajo y una gran responsabilidad
social por delante.

ALGUNAS CONSIDERACIONES FINALES

No es menester ser miembro de la Academia de Ciencias
para observar los saltos y adelantos que la misma ha tenido,
como institucién al servicio de los mejores intereses naciona-
les, desde la bandera que le toca protagonizar: el conocimiento
y la investigacion cientifica.

Sociedades como la dominicana, por ser laboratorios cul-
turales debido a su complejidad y diversidad, son y deben ser
temas de interés de instituciones que como la Academia de
Ciencias, le preocupa y puede aportar con sus investigaciones
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al conocimiento de nuestra realidad, no sélo social y natural,
sino también cultural.

La necesaria articulacién, no homogenizacién entre las dis-
tintas ciencias que hacen vida en una Academia que como la
nuestra estd caracteriza por la presencia de mds de seis comi-
siones de trabajo que son el reflejo a su vez de las distintas
dreas de interés que le matizan y la envuelven, nos obliga a
pensarnos como interdisciplinaridad, a sabiendas también que
los problemas del mundo moderno ademis de econémicos, so-
ciales, medioambientales, tecnoldgicos, son culturales.

Este plano del debate, entre distintos especialistas o visio-
nes diferentes de abordar la realidad en funcién de las forma-
ciones de cada quien, enriquece la ciencia y el conocimiento y
la retan, desde distintas 6pticas, que es como el fenémeno de
ciencia adquiere una verdadera dimensién universal.

No creemos hoy en la existencia de imperios de ciencias,
por tanto, los enfoques pueden ser cuestionados, sin embargo,
tampoco es bueno cualquierizar y vulgarizar el saber, aspecto
que debe ser de atencién primordial de una Academia de esta
naturaleza, Gnica garantia para que la misma sea igualmente
respetada ante la opinién publica. La autoridad de la palabra
lo da el rigor con el que el objeto de estudio es abordado, por
tanto, solicitamos como reflexién a este breve ensayo, una ne-
cesaria complejidad al momento de ser analizados los hechos
culturales, complejos, como compleja es la realidad toda.

Coincidimos en que todo absolutismo es una negacién de
conocimiento. La sociedad dominicana ni es hispanica, ni es
africana, ni es aborigen, su espectacularidad est4 en su capa-
cidad de criollizar, recrear y reinterpretar todas esas herencias
creando una entidad identitaria nueva y nuestra, capaz de dis-
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tanciarnos de otras culturas cercanas, a la vez que compartimos
con ellas elementos convergentes, y esta unidad en la diversi-
dad, presente en todas las manifestaciones culturales nuestras,
hacen mids dificil y a la vez mds especial y particular el estudio
de nuestra cultura y la definicién de su identidad.

Las viejas tesis de antiguos pensadores nacionales, que no
por ello dejaban de tener una sélida formacién intelectual, de-
ben quedar como parte de los esquemas de analisis del pa-
sado. Estamos obligados, las nuevas generaciones, a crear un
pensamiento social y cientifico que ademds de particular, sea
riguroso y estrictamente apegado a los marcos conceptuales,
teéricos y metodolégicos de la ciencia de manera que nadie
pueda cuestionarlo. La validacién del mismo debe ser el resul-
tado de espinosos procesos de investigacion que nos ayuden a
esclarecer el pasado y el porvenir cultural de nuestra sociedad.

Es necesario sugerir a la Direccién de esta Academia, que
s6lo la investigacion cientifica es el camino idéneo para llegar
a las mds importantes conclusiones y hacer los mds impor-
tantes aportes a la sociedad, por lo que este renglén debe ser
cada vez mis reforzado por las distintas gestiones de la Aca-
demia, porque a la larga esto explica su propia razén de ser
como Academia de Ciencias. Sin la investigacién se reduce
el alcance de los debates y los aportes que la Academia debe
hacer en el esfuerzo por el encuentro del momento oportuno
de relanzamiento de nuestra sociedad, al cual debe contribuir
esta institucién.

Nos oponemos a los extremos valorativos que reducen el
hecho cultural o lo estereotipan. La cultura es una creacién
humana con multiples aristas y de gran valor simbélico entre
quienes la producen y la convierten en medio de vida y refe-
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rente identitario. S6lo comprendiendo la totalidad del mismo
y sus imbricaciones multiples con el ser humano que la crea,
es posible explicar lo que el otro hace, c6mo lo hace y por qué
lo hace y por supuesto, el valor simbélico y la funcién que para
él tiene lo que hace. Es tan sélo esa la sugerencia ultima que
propongo como lectura final de estas lineas.

El espacio de la Academia debe ser activado con inicia-
tivas fundamentalmente académicas, pero no exclusivamente,
de forma y manera que permita convertirse en un foro para la
discusion, el conocimiento, el debate y el deleite de los temas
de ciencias en un ambiente igualmente agradable y placentero,
en nada se violan los postulados de la institucién al usarse sus
espacios con instalaciones y muestras que educan y hacen dis-
frutar la presencia del lugar a sus visitantes.

Posiblemente la reaccién causada por la instalacién de reli-
giosidad popular, obliga a un encuentro amplio entre académi-
cos para discutir sobre los diferentes componentes y procesos
que nos han conformado como nacién. Asi mismo, implica
una necesaria cercania entre los distintos académicos que nos
permita conocer mds de cerca las dreas de trabajo de cada una
de las muiltiples especialidades que se hacen presentes en la
Academia.

A pesar de que hemos hablado de una instalacién, en los
hechos son dos las instalaciones expuestas en la Academia; de
una parte la de religiosidad popular en su patio interior y por
la otra, la sala de arqueologia: Ingeniero Elpidio Ortega, en su
sala de recepcion. Ambas de Ciencias Sociales. Dicha reali-
dad obliga a las autoridades de la Academia a exhibir algunos
elementos constitutivos de las Ciencias Naturales, de manera
que podamos trabajar esto con sentido de equilibrio y de pre-

62



sentacién de aspectos de las ciencias naturales de significativo
valor para el avance del conocimiento y de la investigacién en
la sociedad.

Las distintas conferencias, mesa redonda, coloquios y ter-
tulias, ademds de la puesta en circulacién de obras de interés
cientifico son parte de las funciones de una institucién como
ésta. Somos partidarios de que asi continue, sin olvidar otros
compromisos que como Academia también tenemos con
nuestro pafs, con las nuevas generaciones y con la verdad, que
siempre serd cientifica.
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Una perspectiva de la identidad cultural
dominicana desde las Ciencias Sociales

LAS CIENCIAS SOCIALES EN
AMERICA LATINA HOY

La situacién del pensamiento social atraviesa por una pro-
funda crisis de definicién al igual que el resto de la ciencia,
debido en gran medida, a la poca correspondencia con las ex-
pectativas que la humanidad se habia creado con los resultados
anunciados por éstas luego del inicio de la modernidad en el
siglo XVIII.

Presa de un racionalismo puro, las Ciencias Sociales arti-
culan un discurso que se hace sentir durante el siglo XIX al-
rededor de importantes escuelas, dos de las cuales se hacen
dominantes en la segunda mitad del siglo: el positivismo de
Auguste Conte y el marxismo de Carlos Marx.

Entrado el siglo XX es evidente un predominio del pensa-
miento social marxista que se prolongaré hasta después de los
afios de 1960, cuando comienza a reflejarse un desgaste de las
teorfas sociales tradicionales y por tanto un fallo de los argu-
mentos y el modelo societal marxista que resquebraja atin mis
la crisis del pensamiento social occidental.
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La presencia del marxismo permeé el mundo entero, reco-
rrié las universidades, los conclaves internacionales, el deba-
te de especialistas y todo escenario donde las ideas reinaban
como puntal esclarecedor, procurando una sociedad mis justa
y equitativa, teniendo en las ideas un arma del pensamiento
que guiara el destino final de este viaje hacia el porvenir.

Después de la Segunda Guerra Mundial, el marxismo se en-
frasca con otras escuelas del pensamiento social que disputan su
hegemonia, lamentablemente en América Latina estos debates
a penas llegaban como destellos y nos quedamos en los enfoques
mis tradicionales retrotrayendo los temas y las discusiones.

Las universidades latinoamericanas fueron invadidas del
pensamiento dominante que lo era el marxismo y se confundié
la razén de ciencia de la teoria, con el compromiso social que
ella trasluce. Este hecho complicé el sentido critico del ejer-
cicio intelectual y atiborr6 las ideas, dogmatizando la funcién
trasformadora de la teoria. Encerrada en su laberinto, la teoria
social latinoamericana despierta tardiamente de su letargo y
justo después de la caida del muro de Berlin y mucho antes,
aunque de forma esparcida, se retoma un pensamiento critico
aunque no dominante.

Con el tiempo, las universidades que son en Latinoamérica
de los pocos escenarios para el oficio del pensamiento libre
y del despertar de las ideas, se atomizan y quedan presas del
pasado ideolégico que las normé y ha dado brega sacudirlas de
su compromiso con la sacralidad del mito.

El mejor ejemplo lo constituye la ensefianza de las Cien-
cias Sociales en las universidades y la educacién publica. El
espanto causado por el rechazo a ser vista con simpatia por los
alumnos, podria tener varias explicaciones, por un lado la sub-
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Carnaval hombre del mufieco. Santiago

jetividad del objeto de estudio (la sociedad o la cotidianidad
misma de los individuos) que de por si encierra una necesidad
de abstraccién que complica toda mente simple. Pero por otro
lado, encontramos las estrategias de ensefianza. Siendo como
es intangible el objeto de estudio de las Ciencias Sociales, su
ensefanza obliga al uso de instrumentos facilitadores que po-
sibiliten un acercamiento de la gente con las preocupaciones
con las que se maneja el pensamiento social.
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La opinién del comin de los mortales es que a los cientistas
sociales no se les entiende, que tienen un lenguaje rebuscado y
que no son precisos en la defensa de las distintas interpretacio-
nes de la realidad, produciéndose una eclosién tedrico-inter-
pretativa de un mismo hecho, generando cierta desconfianza e
inseguridad en el otro.

Esta dltima parte, talvez no preocupe tanto pues como cien-
cia no sujeta a biblias o recetarios, no tiene por qué sumarse a
una unicidad que embote la complejidad del hecho social. No
obstante, suscribimos lo relativo a la madeja del discurso que
suele emplear el cientista social para explicar cosas ciertamente
complejas pero que requieren un manejo conceptual llano, no
simple, pero que llegue a la mayor cantidad de gente posible.

Tampoco creo que ayudara a las Ciencias Sociales el pre-
dominio que adquirié la escuela de la CEPAL en un momen-
to del desarrollo social latinoamericano, aunque reconocemos
el papel que la misma desempefié en la linea de consolidar y
hacer respetar la opinién profesional de estas Ciencias y po-
sibilitar con sus enfoques determinadas politicas de desarrollo
contribuyendo con ello a crear las condiciones de una mayor
apertura de las Ciencias Sociales a nivel institucional. Pero el
exceso de uso de modelos matemiticos y numéricos la convir-
ti6 en una propuesta técnica y operativa, perdiendo en algunos
casos, su sentido critico.

EL LABERINTO DE
LAS CIENCIAS SOCIALES HOY

Prisioneras de un pasado profundamente cargado de teo-
rias, esquemas y epistemologias, las Ciencias Sociales han visto
pasar su periodo de esplendor cayendo en estos momentos en
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el gran reto de adecuar el discurso a la realidad. Hasta el mo-
mento observamos un esfuerzo agénico por adaptar la realidad
a las formas, referentes y teorfas que han normado el pensa-
miento social en el siglo XX.

La necesidad de incluir nuevos sujetos sociales los cuales
han sido omitidos por los marcos tedricos convencionales, el
tema del género, los movimientos sociales y la cuestién étnica,
irrumpen abruptamente en el debate, obligando a los cientifi-
cos sociales a repensar la realidad.

En el marco de la ensefianza académica urgen nuevos dis-
cursos pero sobre todo, nuevas técnicas y métodos de aprendi-
zajes del oficio, al menos de su correcta y entusiasta transmi-
sién. No podemos pensar que todo alumno (a), es un potencial
cuentista social y tratarlo como tal en el aula. No olvidemos
que también ensefiamos dentro de una formacién profesional
integral.

En nada hemos querido negar el aporte del pensamiento
social y de las ideas al desarrollo, tan s6lo queremos acercarnos
con cierta humildad al vendaval critico que azota al mundo
moderno y evitar asi el complejo de avestruz.

En la Republica Dominicana preocupa la alta tasa de re-
chazo o reprobacién venidas del 4rea de las Ciencias Socia-
les en la Educacién Puablica. Ante tal realidad, o anda mal el
método pedagdgico o la gente (las nuevas generaciones) han
perdido la sensibilidad social de antafio o tienen otras sensibi-
lidades menos ideologizantes.

No podemos hoy imaginar la sociedad que le tocé vivir a
nuestra juventud, llena de suefios y utopias encontrando en el
pensamiento social nido y motivacién para seguir hurgando
en la teoria y encontrar respuestas ante tantas interrogantes,
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mientras que en la actualidad, el vacio de postulados encuentra
acomodo en una mentalidad conservadora muy marcada.

Las generaciones actuales, no sélo carecen de utopias, sino
que los sintomas de inquietud, la psicorigidez y el raciona-
lismo con que a veces se teje el discurso social, mutila estas
iniciativas.

La revision sugerida ante tantas encrucijadas, no contra-
viene el rigor cientifico ni la calidad académica, mas bien pro-
ponemos formas de articulacion que no sacrifiquen la calidad
y el papel determinante del pensamiento social en el mundo
de hoy, pero que seamos capaces de abandonar més la retérica
retorcida para que la gente nos entienda y a la vez se justifique
la funcién social de las ideas, sin las cuales corremos el riesgo
de construir un mundo de autématas.

Tampoco es efectivo que en América Latina el 50% de los
estudiantes estén ligadas a las Ciencias Sociales bajo el argu-
mento de que son mis ficiles, 0 que ayudan a resolver los pro-
blemas sociales o simplemente que las matemiticas son difi-
ciles. Tampoco se trata de masificar el oficio, de lo que se trata
es de reflejar a través de ellos, la necesidad de construir una
sociedad mejor, dejando a un lado las pasiones, la ideologiza-
cién, la manipulacién, el maniqueismo, el racionalismo puro y
los fundamentalismos teéricos, y tal vez, agregdndole al dis-
curso y al oficio un dejo de flexibilizacién en la interpretacién
de la realidad social, que siempre serd mds compleja de c6mo
la conceptualizamos desde el pensamiento.

Acerca de la identidad cultural dominicana: una aproxima-
cién etnohistérica

Primero debo definir qué es identidad, para partir de un
marco de referencia conceptual. Se dice que la identidad es
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un principio de alteridad, y el principio de alteridad quiere
decir, yo en relacién al otro. Cuando ese principio de alteridad,
no existe, tampoco existe la identidad. Cuando se estudia la
identidad de un pais hay que ver en qué momento comienza
a surgir ese sentimiento de diferencia que es lo que se llama el
principio de alteridad, que hace que se defienda un espacio,
un sentimiento, unos valores, de los cuales se apropia el grupo
y que ha construido; y que son los que permiten, diferenciarse
del otro. Eso es lo que se [lama la identidad.

Donde eso no existe, no podemos hablar de identidad. A
partir de ahi podria existir una identidad, una identidad dis-
torsionada, y no asumida, pero que existe. Por ende, muchos
dominicanos y dominicanas no se asumen como tales; lo cual
no quiere decir, que la identidad no exista, el que no la asume
es el otro, pero estd ahi.

La discusién a partir de la definicién, es decir, la identidad
como un principio de alteridad, (nosotros con relacién a los
demis), ha llevado a los estudiosos a tratar de establecer cudn-
do surge ese sentimiento de diferencia.

En el caso nuestro, la identidad se fue construyendo, y los
hechos de la cultura que comenzaron a diferenciarnos de nues-
tros ancestros espafioles, africanos y aborigenes fueron los pri-
meros cimientos de nuestra identidad.

SoBRE EL. CONCEPTO CRIOLLO

Originalmente, el concepto criollo tuvo una acepcion bio-
légica, y se consideraba criollo al espafiol de segunda gene-
racién nacido en América. Asi lo trabajan los historiadores
mexicanos y colombianos, porque el concepto criollo se usaba
mucho en Mesoamérica, y todavia se sigue usando. Y criollo
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era el espafiol de segunda generacién nacido aqui que no vol-
via jamds a Espafiay que las costumbres de Espaiia las recibia
a través de los padres, pero si alguna vez viajaba a Espaiia, los
espafioles lo denigraban, porque lo consideraban un espafiol
tosco, distante, un espafiol criollo.

Ese espafiol nacido en América, de segunda generacién, te-
nia por referencias de Espafia lo que los padres le contaban,
pero no vivieron en Espafia, y lo que tenian era un registro de
una memoria social, pero no vivencias, como sus padres, que
tenfan vivencias y las trajeron consigo cuando vinieron a este
continente.

Luego, el concepto de criollidad se aplicé a los africanos
nacidos en América. Los criollos eran los que nacian de segun-
day tercera generacién, porque para los estudiosos, en una ter-
cera o cuarta generacién ya se comenzaba a presentar, distancia
con las madres patrias, lo digo en plural, porque nos referimos
a dos grandes madres: Africa y Espafia.

Entonces, cuando habia distanciamiento con esas madres
patrias, ya comenzaba a percibirse a América de otra manera,
tanto en la mentalidad de los africanos como en la mentalidad
de los espafioles, surgiendo luego una criollidad cultural, la
cual se fue gestando en América. Comenzando asi a diferen-
ciarnos de nuestros ancestros fundadores, Espafia y Africa.

Mis tarde, en otras discusiones sobre el concepto criollo,
aparecieron dos formalidades de criollismo: un criollismo po-
litico y un criollismo lingiiistico. El criollismo politico fue
el que parié las independencias de América. Simén Bolivar
era de origen espafiol, Juan Pablo Duarte y José de San Mar-
tin eran de origen espafiol, la mayor parte de los libertadores
latinoamericanos eran de origen espafiol, pero al momento de
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definir politicamente a la nacién, no la definieron a partir de
Espafia, sino que construyeron simbolos politicos distintos y
fundaron las reptblicas americanas.

Entonces se produjo una ruptura desde el punto de vista
politico: porque Juan Pablo Duarte era hijo de espafioles, y
pensaba como espafiol, pero politicamente no lo era. Eleraun
criollo desde el punto de vista politico. Quizds en un conflicto
con los haitianos pensaba como politico espafiol, pero Juan
Pablo Duarte pudo perfectamente sumarse a Espafa. El no
tenia ningun conflicto con Espafia, era de clase media en ese
entonces. Simén Bolivar era esclavista, tenia mds de 750 es-
clavos; y los padres de Simén Bolivar eran esclavistas. Sin em-
bargo, Bolivar liberé sus esclavos cuando comenz6 la lucha de
independencia, eso quiere decir, que se divorcié politicamente
de sus ancestros, y eso es lo que se llama el criollismo politico.

El criollismo politico fue el que dio cimiento a la indepen-
dencia latinoamericana y produjo grandes rupturas, porque la
creacién de una nacién que se desprenda de otra nacién, es un
aborto fuerte, doloroso, no es una simple declaracién politica,
es un proyecto nacional diferente, y para usted construir un
proyecto nacional diferente, tiene que tener referencias que lo
separaran de la madre patria, o de las madres patrias.

El cuarto criollismo, por su parte, es un criollismo lingiis-
tico, y, como ustedes saben, las colonias espafiolas no tuvieron
criollismo lingiiistico; criollismo lingiistico se dio en Haiti, en
las excolonias inglesas y en las excolonias francesas, que es lo
que se llama el Creole. Por eso, cuando usted trabaja el tema
con un martiniquefio o de las ex colonias inglesas, utiliza mu-
cho las palabras del creole, del criollismo, como el rasgo funda-
mental de la identidad de esas excolonias (hoy todavia algunas
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de ellas colonias). Pero en el caso de nuestro pais, no tenemos
criollismo lingiiistico, porque los dominicanos no construimos
lenguas intermedias, tampoco Cuba ni Puerto Rico.

El Gnico creole posible con el castellano: el papiamento,
que tiene elementos del castellano, confundidos con elemen-
tos neerlandeses, ingleses y franceses, que es lo unico que se
conoce como un creole con ascendencia hispanica. Después,
en las demis islas hay criollismo lingiifstico, lo que nosotros si
tenemos son formas particulares de hablar el espafiol, con lo
que hemos enriquecido el castellano, aunque algunas personas
piensan que nosotros hablamos mal el espafiol, pero nosotros
decimos que no, que no hablamos mal el espafiol; claro que no
estamos hablando de un espafiol académico, sino el espaiol
normal de la calle, el coloquial, que es el espafiol cultural,y que
es el espafiol social que representa la historia de los pueblos
americanos.

Dicho de otro modo, que cortemos las eses y que nos apre-
tujemos con las palabras, eso es parte de una lectura histéri-
ca de lo que somos nosotros, porque la lengua no escapa a la
construccién cultural que tenemos. Yo no pregono que hable-
mos comiéndonos las eses ¢ustedes no ven a Fidel Castro, con
toda la capacidad de verbo que tiene? Fidel Castro no pro-
nuncia una ese, se la traga con la jota; pero eso es un problema
fonético, que tiene que ver con una herencia cultural, y eso en
vez de atrasar el espafiol, lo que hace es que lo ha enriquecido
en lo fonético.

Ahora bien, el espafiol de regla hay que respetarlo, y yo lla-
mo a mis estudiantes y a todos a que lo respeten. Sin embargo,
el criollismo lingiistico, en el cual no voy a entrar mucho en
detalles, entra en la construccién del criollismo general. Asi,
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cuando nos ponemos a discutir con otros pueblos sobre pro-
blemas de identidad, no partimos de la lengua, ellos si par-
ten de la lengua (las pequenas antillas). Por ejemplo, para los
haitianos, una de las cosas que mds los identifica, ademids del
vudd, es la lengua, es el creole, porque es el factor unificador
del pueblo haitiano y, sabiéndolo asi, su ex- dictador Francois
Duvalier utilizé el creole, y lo hizo por la radio para masificar
su dominio politico, y los otros gobernantes lo han seguido
usando, porque hasta ese momento la Unica lengua oficial era
el francés.

O sea, el creole es un factor unificador en el Caribe inglés y
francés, pero no asi en el Caribe espafiol. Entonces el tema de
la identidad se complica cuando se trata el mismo en el Caribe.
En nuestro caso, la Republica Dominicana, cuando uno co-
mienza a hablar de la identidad, debe saber, cuindo comenzé
a surgir el sentimiento de diferencia, el apego al territorio y el
sentimiento de defensa a lo que uno consideraba suyo y que
no podia compartir con otro, eso es lo que se llama el principio

de alteridad.

UN MARCO HISTORICO

Ahora bien, una identidad no se construye de la noche a la
mafiana; yo tuve un debate sobre la negritud en la Republica
Dominicana. Se decia, en un comentario, que el pueblo domi-
nicano estaba alienado de su realidad. No. Si hay una identidad.
Podr4 haber un conflicto sobre esa identidad, pero la identidad
existe, lo que hay que ver es cudles han sido los factores que
han construido esa alienacién sobre nuestra identidad.

Y entonces se afirmaba que el hecho de que Pedro Santana
anexara la Republica demuestra que no habia tal sentimiento
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de independencia y de resistencia del pueblo dominicano. Y
yo le respondi que: DONDE NO HAY IDENTIDAD NO
HAY REPUBLICA, DONDE NO HAY IDENTIDAD NI
HAY NACION, NI HAY REPUBLICA, NI HAY ESTA-
DO, porque nadie defiende nada y a la gente le importa lo que
pase, usted solamente defiende un territorio, cuando usted tie-
ne un principio de alteridad, que no quiere que otro lo ocupe
y a partir de ahi surge lo que los sociélogos llaman cohesién
social o el concepto del territorio, que es el principio primario
de la nacién, o del Estado.

Aunque puede existir también un sentimiento de identi-
dad sin nacién, como pasé con los judios, los palestinos, que
no tenian Estado pero eran una nacién. Y por lo tanto, lo que
los identificaba era su cultura. Pero en nuestro caso hay que
ver cuindo comenz6 ese sentimiento. Leyendo la Historia,
manejando la Cultura y la Antropologia, para interpretar los
hechos de la realidad, nosotros nos hemos dado cuenta de que
hay un dato en el pasado colonial que ha pasado un poco des-
apercibido para los historiadores, que fue la formacién de las
cincuentenas.

Las cincuentenas fueron pelotones de cincuenta hombres,
que se formaron después del 1630, es decir, después de las de-
vastaciones de Osorio en 1605 y en 1606. Podemos ver que
una buena parte de la isla, hoy ocupada por la Repiiblica de
Haiti, quedé despoblada, porque sus pobladores y reses fueron
traidos hacia el centro de la misma y fueron destruidas y que-
madas sus ciudades y de ahi se fundaron Bayaguana y Monte
Plata.

La excusa de los espafioles para desocupar ese territorio
fue la comercializacién de los nativos con ingleses, alemanes
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y franceses en la Costa Norte, cosa que estaba prohibida, y
por eso se le llamaba contrabando. Por otro lado, los hechos
histéricos también han sacado a colacién el trifico de Biblias
luteranas que se hacia en la banda norte. De modo que esas
fueron las dos justificaciones para producir las devastaciones
de Osorio.

Pero, ;qué pasa en 16307 Fray Cipriano de Utrera en sus
obras sobre historia dominicana, tiene unos comentarios sobre
las cincuentenas, sefialamos que eran pelotones de cincuen-
ta hombres criollos, o sea que no eran miembros del ejército
espaiiol. Eran criollos que cogian una lanza y se iban al otro
extremo de la isla a expulsar a los bucaneros, que se queda-
ban en la parte desocupada. Esos bucaneros eran franceses o
ingleses que luego de aventurar en el mar, se asentaban en la
isla, porque esos territorios estaban desocupados; y asi fueron
apropiindose del espacio. ;Quienes los expulsaban o quienes
se enfrentaban con ellos? Los pelotones criollos que la historia
dominicana conoce como las cincuentenas.

Como tengo un marco teérico que me dice que el principio
de alteridad es la base de la identidad, conecto que los pri-
meros sentimientos de diferenciacién comenzaron después del
1630, y que las cincuentenas fueron un principio de alteridad,
porque si esos criollos no tenian identidad con el territorio no
lo iban a defender. Sélo se defiende aquello con lo que uno se
identifica. Cuando uno considera que esté siendo agredido por
el otro.

Y esos criollos salian con una lanza, completamente roida
la ropa, porque no eran soldados espafioles, y a los espafioles
les daba tres pitos que se ocuparan esas tierras, como que no se
ocuparan. No la defendian. Inclusive la historia de las luchas
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coloniales es muy interesante, porque Espafia no hacia mucho
por defender esos territorios. Cuando se lee nuestra historia
colonial para ese tiempo, sabemos que ya la isla Tortuga juega
el papel protagénico, porque alli se refugiaron los aventureros,
los piratas franceses, holandeses, ingleses, y nunca se encuentra
que Espafia ocupara la isla Tortuga por mucho tiempo.

Espafia nunca le puso atencién a la isla Tortuga, que era
el principal enclave para defender el territorio de nuestra isla.
¢Por qué? Porque Espaiia, después de 1510 nos abandong, le
interesé mis el oro de las grandes minas, de los grandes impe-
rios mesoamericanos. Espafia ni siquiera tomé en cuenta que
aqui fue que empez6 la colonizacién, para desarrollar un sen-
timiento de apego a nuestro territorio. Fueron los criollos los
que desarrollaron ese sentimiento, por eso se identificaban con
él y lo defendian.

Entonces hay que decir que esos primeros cimientos co-
menzaron por alld. Pero ademis, yo, por ejemplo, en mis cate-
dras digo algo muy simple. En el segundo viaje de Cristébal
Colén, en 1493, llegaron los esclavos a Santo Domingo. Eso
es muy importante saberlo, porque en Santo Domingo se cree
que todo lo que es de origen africano, es de origen haitiano.
Donde primero llegaron los esclavos fue a Santo Domingo,
eso quiere decir que el asunto de la herencia africana en Santo
Domingo estd muy claro, y Haiti o la colonia de Saint Do-
mingue se funda 180 afios después que se coloniza a Santo
Domingo.

Y es luego de 1680, cuando comienza el proceso de con-
versién de esos bucaneros que se habian instalado en la parte
occidental, que el gobierno francés les dio sustentacion, les dio
patente y los reconocié como miembros de la Corona francesa,

78



y ahi comienza la lucha entre Espafia y Francia por el dominio
del territorio occidental en la linea fronteriza, destacandose el
Tratado de Basilea y todos los tratados que se hicieron. Y nos
hemos pasado mds de trescientos afios definiendo ese territo-
rio, que es la linea fronteriza.

Ahora bien, de esos primeros afios de 1492, 93, ‘94 y 95,
hay una cosa muy simple: los esclavos que vinieron eran escla-
vos de la servidumbre, las espafiolas no cocinaban, ellas traje-
ron sus negras para que les cocinaran. Ademds, las negras les
cargaban los vestidos cuando iban a la iglesia para que no se
ensuciaran, estaban los que limpiaban los caballos, etc. Eran
negros de la servidumbre, no estaban dedicados a las minas, fue
después de 1500, que a una parte de los negros los mandaron
a las minas a compartir la economia del oro con los indigenas.

Mientras tanto, refiriéndonos a los esclavos de la servidum-
bre, podemos decir lo siguiente: el sancocho es un plato domi-
nicano. Me decia un cubano: “nosotros tenemos un sancocho
en Cuba”, entonces le pregunté: scudles son los ingredientes
que tiene? Tales, tales, tales...Me mencion6 uno o dosyyole
contesté que eso no era sancocho, porque un plato lo definen
sus ingredientes, y el sancocho tiene sus ingredientes especifi-
cos. El arroz, la habichuela y la carne es un plato dominicano.
El mofongo nuestro no se parece al mofongo puertorrique-
fio, pero es un plato dominicano, entonces, en alglin momento
se formaron esos platos, y en ese momento se comenzaron a
formar los elementos de la identidad cultural dominicana, al
menos en la culinaria.

Ademis, hay que tomar en cuenta que las esclavas cuando
estaban en la cocina, no tenian el aceite de oliva, entonces te-
nfan que agarrar lo que habia, y fue asi comenzé a formarse
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la comida criolla americana. Y de ahi es que surge el refrin
que reza: “a falta de pan casabe”. Los espafioles querian pan y
lo que habia era casabe, entonces asumieron el casabe, como
asurnieron la torta en Suramérica. Pero asi como los espaiioles
consumieron el casabe, las cocineras africanas cocinaban con
lo que habfia.

Simén Bolivar refiere que €l tenia una nana de cuna africa-
na, y que él recuerda que esa nana de cuna le ensefiaba cuentos
africanos y canciones africanas, porque lo que nosotros no sa-
bemos es que muchos de los criollos espafioles que se fueron
formando a partir de la segunda generacién en América, obli-
gaban a las africanas a cuidar a sus nifios(as), y por eso es que
comenzaron a darse las modalidades que tenemos en la lengua
y ademads, permiti6 a los africanos preservar muchas de sus
tradiciones.

Las madres se pasaban el dia entero fuera del control de los
nifios (as), entonces las africanas tenian que dormirlos y darles
comida, y es de ahi de donde nace la famosa cancién que re-
cuperd el folklorista peruano Nicomedes Santacruz: "duerme,
duerme, negrito. ... que tu mama estd en el campo, negrito, tra-
bajando si...”Esa cancién es de aquella época, una cancién de
cuna africana, y Simén Bolivar hacia referencia a eso porque €l
decia que gran parte de sus afectos y de su memoria social con
relacidn a estos temas se los debia a la nana de cuna.

LA INDEPENDENCIA NACIONAL:
UNA DEFINICION POLITICA PERO NO CULTURAL

Otro dato importante es que muchas damas espafolas lle-
gaban hasta a alquilar el seno de las africanas, para dirselo a
sus hijos (as), porque no daban el seno. De modo que el vin-
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culo de criollidad que se forma desde muy temprano en Amé-
rica, es muy complejo, y por eso nosotros, cuando tratamos el
tema de la identidad nos negamos a pensarlo como un tema
ticil. Nosotros no nos hemos separado de Haiti solamente por
Haiti ser un poco africano, o “atrasado” como muchos piensan,
también influyé el hecho de que Haiti comenzé a confrontar
algunos elementos que eran parte de nuestra identidad, como
es la lengua. No es tan sencillo decir que nosotros nos sepa-
ramos de Haiti porque eran negros, porque nosotros también
nos separamos de Espafia en 1865 y los espafioles eran blancos.

¢Por qué nosotros nos separamos de Espafia? Tan simple
como decir que Espafia no cumplia con una serie de beneficios
contenidos en el documento de anexién? No, ademis de eso
también habia un menosprecio hacia los criollos dominicanos,
y los espafioles lo decian en las calles, habia una discrimina-
cién, y por lo tanto, se produjo una separacion.

Y fue la Guerra de la Restauracién la mas popular y la mas
violenta de todas las guerras que nosotros hemos tenido en la
Republica Dominicana. Lo que quiere decir que la Guerra
de la Restauracién ratifica el sentimiento de identidad que es
el sentimiento de diferencia, y para los estudiosos de la iden-
tidad y de la cultura, esto se convierte, ademés de un hecho
histérico y militar, en un hecho cultural, por la trascendencia
que tiene. De manera que esos primeros cimientos de de-
fensa del territorio no sélo se dieron con las cincuentenas,
sino que en los primeros afios, lo que era el tema de la nana
de cuna, de la comida, de la lengua, de los afectos (porque
una nana de cuna no era sélo quien transmitia cantos, sino
también quien transmitia afectos), todo eso va generando un
elemento de identidad.
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Ademais, ese periodo, en términos culturales, es el periodo
que sienta nuestras bases de identidad. Porque es el 1700, el
siglo XVII], el siglo donde se produce lo que algunos historia-
dores dominicanos llaman la democracia racial, una palabra
que us6 Juan Bosch en Composicién Social Dominicana y que
la usan otros historiadores. La democracia racial lo que plan-
tea es que en los censos de 1750, la poblacién dominicana era
mayoritariamente mulata: 70% de la poblacién mulata, 15%
blanca, 15% aproximadamente negra.

Esa composicién es tnica en América, porque nosotros
somos el pueblo mds mulato de todas las islas del Caribe.
Esa mezcla racial comenzé a producir un sincretismo cultu-
ral muy temprano en la sociedad dominicana. Ahora, ;Esa
democracia racial, esa mezcla altisima que se produjo, lo que
queria significar era que los espafioles eran mas “bondado-
sos” que los ingleses y los franceses? Ningtin colonialista era
bondadoso, lo que era distinto eran las relaciones de produc-
cidn, los espaiioles tenian un modo de explotacién mas débil
econdémicamente.

Porque nosotros, a pesar de ser el pais con la primera plan-
tacién cafiera que se produjo en América en el 1520, y que tu-
vimos los primeros ingenios debimos de recurrir a instaurar el
hato ganadero y ya en 1585, éste desplaza la economia colonial
cafiera, debido a la crisis en que cay6 la economia azucarera.

Un hato ganadero se controlaba con tres esclavos; el amo y
los esclavos le daban la vuelta al hato, y el amo sélo necesita-
ba para suplirlo un poquito de agua y un poquito de comida.
Pero en un ingenio, se necesitaban de 75 a 300 esclavos para
ponerlo a producir, lo que quiere decir que la actividad de la
produccién cafiera era mds intensa que la que se producia en el
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hato ganadero, por lo que se afirma que el hato ganadero sirvié
como catalizador de la discriminacién racial que se manifesta-
ba en el 1750, a pesar de ello, nuestra isla es la mas mezclada
del Caribe.

Con aclaracién a los términos que se usaron en esa épo-
ca, no gustaba el término mulato que en realidad se refiere a
la mezcla de blanco y negro, pero se consideraba peyorativo.
Nosotros afirmamos que ciertamente mulato, viene de mula
en sus origenes. En cambio, el término cocolo, que también
usdbamos despectivamente, se refiere a los provenientes de las
islas Tértola, Nevis y Saint Kitts que se instalaron en San Pe-
dro de Macoris, La Romana y Santo Domingo. Sin embargo,
ya la gente no se siente mal porque le digan cocolo, porque los
términos cambian su acepcién o su significado o su connota-
cién con el tiempo.

Abhora bien, ese nivel de mulataje que se produce en 1750,
va acompafiado de un proceso de mezcla cultural que es lo que
produce el sincretismo cultural y a su vez, la identidad cultu-
ral dominicana, y que da como consecuencia la independencia
nacional de 1844. E] Caribe tiene més de 17 islas, e indepen-
dencia solamente lograron dos: Haiti y Santo Domingo. Haiti
de Francia, y Santo Domingo de Haiti.

O sea, que los dominicanos si podemos hablar de una base
sélida de identidad que se ha producido como consecuencia
del enfrentamiento con una gran potencia para lograr nuestra
independencia, no solamente contra Haiti, repito, porque si
hubiera sido sélo contra Haiti, la historia hubiera sido muy
sencilla, y sélo se tomara en cuenta la independencia de 1844,
pero también se produjo en 1865 y en el 1965, frente a enemi-
gos diferentes.
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LA IDEOLOGIZACION DE LA IDENTIDAD CULTURAL

Yo creo que esos elementos consolidan la tesis sobre la
identidad cultural dominicana, la cual adquiere en el 1844 una
personeria politica, con la creacién y la formacién del Estado
Nacional y se reafirma en la Guerra de la Restauracién, pero
previo a ello tenia que existir el sentimiento de identidad por-
que si esos sentimientos no hubieran existido, no se hubieran
producido esas dos ratificaciones que son las formas en que se
expresa, en el plano politico, la identidad cultural.

Porque sin la identidad, Palestina no existiera. Hace rato
que Yaser Arafat hubiera negociado y hubiera entregado la
Republica, y a nadie le hubiera importado Palestina en térmi-
nos de los sentimientos.

Ahora bien, para un estudioso, la identidad es un senti-
miento subjetivo, profundamente subjetivo capaz de hacer que
una gente se circunde y haga explotar su cuerpo frente a 20 6
25 personas, como estd pasando en Palestina ahora mismo: so-
lamente puede hacerse con un sentimiento subjetivo de apego
a un territorio, mostrando que ahi hay identidad.

Y con relacién al tema haitiano, el Presidente Mejia decia
que éste es un matrimonio sin divorcio, y no comparo la situa-
cién de Haiti y Republica Dominicana con la de Palestina e
Israel, de modo que eso tiene que resolverse en el plano poli-
tico.

Pero, volviendo a los elementos de nuestra identidad na-
cional, cuando llega la Independencia Nacional, ;quién define
nuestra identidad desde el punto de vista ideoldgico? ¢La clase
dominante, que era prohispinica? ;Qué hicieron? Bueno, se
fundé la Republica. Muy bonito todo, nos separamos de Hai-
ti, construyeron una ideologia de diferencia, no solamente un
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sentimiento, sino una ideologfa, debido a que el nacionalismo
es una ideologia politica de identidad.

La identidad cultural estd por encima del nacionalismo,
porque el nacionalismo es un asunto ideolégico de defensa del
territorio, y la identidad cultural es un apego y un sentimiento
de diferencia, pero no necesariamente de exclusién. La clase
dominante nuestra, fue construyendo un discurso de identidad
excluyente: todo se pintd, todo se construyd, todo se escribié, y
quedaron los negros fuera.

Roberto Cassa y Frank Moya Pons dicen en sus libros de
textos que sin el pelotén de los negros libertos y de los negros en
sentido general, ni el 1844, ni la independencia se hubiera pro-
ducido. El ejército haitiano tenia siete mil quinientos hombres,
y el ejército dominicano no existia. Sin el pelotén de libertos y
Pedro Santana, no hubiera habido independencia, porque no se
hubiera formado el ejército, ya que por encima de la crisis politi-
ca que habfa en la Republica Haitiana, la cual fue aprovechada
inteligentemente por los trinitarios, se necesitaba una respuesta
militar, ya que una vez proclamada la independencia, la lucha
no era de caricter politico ni ideoldgico, sino de carcter mili-
tar: después que usted le habia dicho a los haitianos viyanse de
aqui, si estos no se iban, habia que responderles con armas y con
sables. De modo que se necesitaba el pelotén de los negros li-
bertos y estos pusieron una condicién: nosotros luchamos, pero
no queremos el restablecimiento de la esclavitud.

En una reunién que tuvimos un grupo de personas en la uni-
versidad dominicana INTEC, sostenfamos que la abolicién de
la esclavitud no fue una reivindicacién étnica, sino una reivin-
dicacién social. Es decir, cuando el negro decia: queremos que
se elimine la esclavitud, no tenia conciencia de que era de ori-
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gen africano ni queria que se le reconociera su herencia africana,
sino que no queria volver a ser un esclavo; y fue la condicién que
puso, y los trinitarios, que eran politicos, pero no militares, acep-
taron esa condicién politica y después negociaron con Pedro
Santana, el cual era un militar de experiencia, y nunca crey6 en
la independencia aunque sin él la misma no se hubiere produci-
do, a pesar de que esto resulte contradictorio en nuestra historia.

Cuando decimos que la lucha era militar y no politica, que-
remos destacar que fueron mds de 17 las batallas que se libra-
ron para reafirmar la no ocupacion del ejército haitiano, el cual
atin después de marcharse, regresé a pelear con safia; y era un
ejército poderosisimo, que derroté al francés en 1802. Enton-
ces, es indudable que la lucha de 1844 denotaba que se produ-
cia una definicién de la Republica con un blanco, un enemigo,
el cual resulté ser Haiti.

Para muchos estudiosos no dominicanos, el problema do-
minicano es complicado cuando se trata del tema haitiano,
justamente por ser el pais del cual logramos la independencia,
y cuando un pais logra la independencia de otro, uno tiene que
construir también un cimiento ideolégico que permita con-
frontarle con el ocupante. Ese sentimiento de ratificacién de
la identidad y de la nacién, se construyé dentro de una elite
de poder que adversé fandticamente a Haiti, al mismo tiempo
que negd la herencia africana. ;Por qué? porque se entendia
que en la construccién de la nacién, en lo que llaman los histo-
riadores la conciencia histérica dominicana, negar la heren-
cia africana nos separaba de Haiti y no nos mezclaba,y por lo
tanto, la lucha se hizo més compleja.

A partir de entonces, la construccion ideolégica de la na-
cién, la hizo la clase dominante. No se dio participacién a la
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herencia africana, se construye esta herencia a partir de los
simbolos referentes espafioles: Dios, Patria y Libertad, Repu-
blica Dominicana, hispanica, catdlica y romana y no se asume
ningin elemento que tenga que ver con lo africano, para que
eso evitara alguna identificacién con Haiti. A partir de enton-
ces, nosotros somos “mds blancos que los espafoles”, un pueblo
que tiene un 85% de negros y mulatos.

Hace poco tiempo un visitante que vio todas las piezas indi-
genas en el Museo del Hombre Dominicano, me dijo que creia
que iba a encontrar a los indios en la calle. Y yo le contesté que
no, que los indios desaparecieron al final del 1500. Entonces,
el Museo tiene que plantearse una revisién de su museologia,
que es el discurso ideoldgico que debe orientar la museografia,
pero cuando yo me puse a inventar mucho, entonces empeza-
ron a atacar, ciertos sectores de la Republica Dominicana.

Resulta pues indudable, que si nosotros negamos la heren-
cia africana en la Republica Dominicana, hay un problema de
alienacién, como bien decia el profesor Ayuso, y de no percep-
cién de la realidad cultural dominicana, en la cual no se puede
obviar el proceso de las migraciones de finales de 1800, com-
puesta por chinos, drabes y judios, en las que llegaron también
los cocolos, martiniquefios, puertorriquefios, haitianos y otros
grupos que llegaron al pais como resultado del auge que habia
tenido la industria azucarera capitalista al final del 1800, asi
como las de principios de 1900.

MIGRACION E IDENTIDAD CULTURAL

En torno a este auge de la industria azucara, debemos decir
que los ingenios se habian instalado en 1871, después de la
guerra de los 10 afios en Cuba, y que el capital que vino a San-
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to Domingo se desarrollé aqui, demandé mano de obra, la cual
se importd; desarrollando asi la economia y haciendo posible
lallegada de los turcos, que es como nosotros le lamamos a los
drabes, a los palestinos, los sirios, a todos los que llegaban con
un pasaporte del imperio Otomano. Pero en realidad no son
turcos, sino palestinos, sirios, etc., y esos grupos han enrique-
cido la identidad cultural dominicana.

El afno pasado, fui a dar una charla al Colegio Loyola, y
cuando entré alli, vi dos chinitos sentados por ahi, un negrito,
entonces yo dije: “la identidad dominicana es una pluralidad
étnica y cultural, es una unidad en la diversidad, y no se puede
excluir ningin grupo, porque entonces es una identidad mu-
tilada”.

L oS RETOS DEL DISCURSO
SOBRE LA IDENTIDAD

Porque el final del 1800 demuestra que nosotros habiamos
recibido grandes migraciones que han enriquecido la iden-
tidad cultural dominicana: en la comida, en la danza, en la
musica y la identidad; es una construccién permanente. Por
eso decimos que la identidad no se pierde, se recicla; entonces
cuando la gente escucha el merenhouse piensa que la iden-
tidad Dominicana se estd perdiendo y que ha degenerado el
merengue; y yo afirmo que no se ha degenerado, sino que se ha
enriquecido, se ha reciclado.

Porque ningtin hecho cultural se mantiene en estado est4-
tico, en estado puro, solamente el que concibe la cultura como
algo sincrénico entiende que la cultura es estitica, y eso no
es asf. La cultura es dindmica y la base de la identidad es la
cultura, si la cultura cambia, cambia la identidad; la identidad
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es una construccién diaria a la que contribuye todo el mundo,
no solamente la ideologia dominante que se expresa a través
de los libros de texto, los discursos oficiales, las instituciones,
sino también la gente, diariamente, lo que pasa es que el que
analiza la cultura desde afuera, siempre tiene prejuicios, por
ejemplo, cuando el merengue se bailaba muy lascivo, que es
la palabra que se usa en sentido puritano, para decir que era
un contorneo de cintura, se le consideraba vulgar, entonces se
almidond, se suavizé para poderlo oficializar y acomodarlo a
los sectores sociales altos.

En el caso de la bachata, ésta se oia bajito para que no acu-
sara a uno de ser atrasado, le deciamos en los afios '70, cancién
de guardia, de amargue y los que la ofan eran personas del
pueblo o sea personas “vulgares” para muchos, pero asi pasa
con todas las manifestaciones de nuestra identidad. Por eso
nosotros decimos que esa identidad que se ha construido des-
de el discurso oficial se confronta con la identidad popular y
que los soportes de la cultura popular dominicana son la base
de la identidad cultural dominicana.

Eso no quiere decir que la clase dominante no ha genera-
do formas de identidad, porque eso seria entonces un exclu-
sivismo y un absolutismo, las clases dominantes dominicanas
tienen también elementos con los que han contribuido a la
identidad cultural en su conjunto, de la sociedad dominicana,
pero la base fundamental de nuestra identidad, la expresan los
sectores populares, por eso la cultura popular es la base de la
identidad cultural dominicana.

Cuando usted trabaja la identidad cultural dominicana a
partir de los elementos de la cultura popular entonces tiene
que entrar en el tema africano; y ahi viene la acusacién de afri-
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canista, porque los elementos de la cultura popular domini-
cana tienen un alto contenido de ascendencia africana: en la
musica, en la religién, en la danza, en la comida. Entonces si
uno escribe sobre la identidad cultural dominicana, tiene que
entrar en ese tépico, y nosotros decimos que el gran fantasma
de la identidad cultural dominicana, es la no asuncién de la he-
rencia africana, y que el gran problema de la identidad cultural
dominicana es ése.

Cuando seamos capaces de aceptarnos como una sociedad
pluralista en la que han contribuido distintos grupos: africa-
nos, europeos, asiiticos y de otros lugares, entonces tendremos
una concepcién universal y democritica de la cultura, y al mis-
mo tiempo, de nuestra identidad, que es el reto que tenemos.
A todo eso se suma el tema de los cambios que se avecinan
en la sociedad dominicana producto de la globalizacién y la
modernizacién y todo lo que ustedes quieran decirle, que estin
acelerando los procesos de cambio y que ponen en jaque los
productos de la cultura, porque los productos de la cultura tie-
nen un esquema determinado a lo que se le llama, la tradicién
y la marcha de los cambios hoy, es sumamente acelerada.

Dentro del marco de ese avance tan acelerado se destaca la
necesidad de proteger nuestro folklore como parte de la me-
moria social del pueblo dominicano. O sea, que el folklore jue-
ga un papel fundamental en la consolidacién de la identidad
cultural, porque la identidad cultural sin memoria social no
existe, porque es un hilo conductor; el folklore también juega
su papel, pero lo importante es la cotidianidad, lo que esta-
mos haciendo diariamente, lo que estamos construyendo. Yo
le decia a un grupo de estudiantes mios que siempre se esta-
ban quejando de la introduccién de Mac Donald y Wendy
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en Santo Domingo, que creo que los dominicanos se pueden
comer perfectamente su hamberguer, si no pierden su arroz
con habichuela.

Yo tengo una visién dindmica de la cultura y sostengo que
vamos hacia un dominicano y una dominicana de la era ciber-
nética, espacial, que los cédigos de referencia son mucho mais
asimilables que los que nosotros tenemos como referencia y
ahi es donde radicaria la capacidad del investigador para en-
tender esos cambios, no para frenarlos, ni para evitarlos, sino
para hacerlos digeribles a los pueblos, y que eviten el mayor
trauma posible. La sociedad dominicana estd en un proceso de
cambio acelerado, es una sociedad multicultural, dentro de la
que sélo nos falta un desagravio, que es el reconocimiento de
la africania como parte de la identidad cultural dominicana.-
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Algunas razones antropolégicas
de la fenomenologia
Haiti-Reptblica Dominicana

MARCO INTRODUCTORIO

Lamentamos mucho el nivel alcanzado hoy en las rela-
ciones entre Haiti y la Republica Dominicana. Todos los
anilisis se han hecho con relacién al tema migratorio: las
consecuencias politicas del problema, el impacto en la eco-
nomia del pais, las implicaciones juridicas, la necesidad de
establecer una politica migratoria clara y sin ambages, las
razones ideoldgicas, el lastre histérico en su tratamiento y
hasta algunos han opinado de sus resultados en la base de la
identidad cultural nuestra.

Muy bien, pero las opciones a veces no las elegimos noso-
tros, nos llegan. La inmigracién haitiana no es una eleccion
nuestra, aunque esta ligada a viejas précticas de enriqueciendo
de grupos importantes de poder en ambos paises. Pero de lo
que se trata hoy es de los niveles de complejidad y friccion en
que este tema, que debi6 ser hace mucho parte de la agenda
nacional- que no tenemos-, ha llegado a un plano en que las
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pasiones se desbordan y ponen en peligro la estabilidad de las
relaciones de vecindad.

Como decimos, de todas partes en que este engorroso pro-
blema nacional concierne, se ha hablado, quedan algunas voces
ain que, dado el laberinto del conflicto, deben ser oidas, no
como tabla salvadora, sino como parte de la solucién posible,
no sé si la ideal, que tampoco la vislumbro en el panorama,
pero al menos, la que las circunstancias obligan.

A todo esto, nosotros no presentamos como pais, el pro-
blema de cohabitacién étnico clisico de Centroameérica, la
regién Andina, México, Colombia, etc. Donde lo étnico es
parte de la definicién nacional. La necesidad de repensar la
nacién a partir de la integracién de los grupos tradiciona-
les aborigenes que habitaban el continente a la llegada de
los espafioles, forma parte de la agenda de esos paises y en
aquellos paises donde el tema ha sido excluido, las circuns-
tancias histéricas lo incluyen de forma abrupta como en
Meéxico con los Zapatistas, en Brasil con un conjunto de
legislaciones que regulan estas participaciones étnicas por
no usar el deformado y manipulado concepto de minorias.
También estdn los casos recientes de Ecuador, Bolivia (pais
que ha electo un Presidente de descendencia indigena), y en
el mismo Peru.

En Nicaragua, en plena Revolucién Sandinista, hubo de
consultarse al antropblogo dominicano Héctor Diaz Polanco,
para buscar una salida al espinoso conflicto de los Misquita,
grupo de ascendencia indigena que exigia autonomia. Rigo-
berta Manchd, Premio Nébel de la Paz, es descendiente de los
grupos Mayas, cuya lucha en defensa de sus correligionarios le
merecieron tal distincién.
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Ceremonia de Conmemoracién. 18 de abril 1852

En Colombia por igual ha tenido que legislarse a partir de
esos nuevos sujetos sociales que irrumpieron de manera sor-
presiva, para muchos, en el escenario social y que nunca con-
taron como parte del beneficio, disfrute y representacioén de la
nacién. En estos casos, la presencia de ellos como problema
nacional, no es una eleccidn, es una realidad social que obli-
gaba al discurso oficial y a los sectores de poder, a repensar
la nacién, esta vez incluyéndolos, bajo el slogan: “o jugamos
todos o se rompe la baraja”.

Lo ETNICO Y LO NACIONAL

Nuestro pais no tiene lo étnico como parte de un problema
nacional. Aqui lo étnico se ha diluido en lo nacional y primero
nos asumimos dominicanos y después el otro apellido. Légi-
camente, esto no implica una asimilacién justa de la identidad.
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La ideologizacién de lo cultural ha empafiado el necesario es-
fuerzo de respetar las distintas herencias y vernos en un pais
diverso y multiple. Sin embargo, por razones de vecindad, his-
toricas (aunque sean conflictivas), algunas similitudes en cuan-
to a los antepasados culturales —la africana por ejemplo—y el
dificil proceso migratorio; Haiti gravita sobre nuestro pais de
forma particular.

La omisién al hecho, no resuelve el conflicto, la confronta-
cién directa lo enciende con consecuencias impredecibles que
a nadie le conviene, la pasién lo ciega, queda sélo la razén.
Como todos los diagndsticos han sido dados al paciente, que-
da manejar el antropolégico, que si bien tiene que ver con los
demds, puede manejar el que atenda la llamarada: las relacio-
nes de convivencia interétnicas, basadas en el respeto, la tole-
rancia, la cohabitacién cultural, al mismo tiempo que seamos
capaces de defender nuestras identidades particulares, en este
caso una cosa no interfiere ni anima la otra.

Sostengo que el tema haitiano tiene una arista poco tra-
tada y de gran valor en estas deformaciones imaginarias que
alimentan el conflicto, que hace que dos pueblos vecinos, con
grandes diferencias hoy sociales, econémicas, politicas y hasta
culturales, no puedan convivir en paz y armonia, sin perder sus
fueros, autonomias y referentes identitarios.

De lo que se trata es de que en Cancilleria debe haber un
Departamento de asuntos culturales dominico-haitianos, pero
no para trabajar los intercambios de grupos e intelectuales,
sino las raices culturales de ambos pueblos y la manera de ha-
cerlas cohabitables, bajo el principio del respeto a las diferen-
cias. Esto, en lo que le buscamos una salida menos traumitica

al desborde actual del problema.
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Sin una participacién de los especialistas en las dreas de lo
cultural, como parte también del conflicto, no es posible llegar
a una salida, que pueda comenzar a ver, que en este conflicto,
también hay un enfoque étnico, como parte de una realidad a
la que no debemos escapar. Los Estados Unidos, incluye como
parte de su agenda nacional, el tema étnico, que ellos llaman de
“minoria”, no por eleccién propia, sino como un resultado que
ellos no pueden ignorar y ya hoy este tema es parte de su pre-
supuesto, de sus politicas de Estado, de sus Programas de in-
versién, es decir es parte de la nacién. Por eso el nacionalismo
ideolégico nuestro debe calmar sus voces, este es un problema
de envergadura, ni inmediatista, ni coyuntural.

No pienso que Repiblica Dominicana, que es un pais pobre,
pueda manejar con tanta capacidad de recursos y de esa ma-
nera (como los Estados Unidos), el problema migratorio, sin
embargo, no se hace esfuerzo por buscar salidas con determi-
nacién en los organismos internacionales, a partir de una defi-
nicién estratégica de una politica de solidaridad y colaboracién
internacional y apoyando en todo momento los esfuerzos de
institucionalizacién y democratizacién internos en Haiti. Nos
enclaustramos también en nuestros propios fantasmas. Este
no es un problema sélo nuestro, pero en la determinacién de
que no se convierta en un dragén que nos coma a todos, de-
bemos actuar a tiempo con razén y justicia, no cuando sea ya
tarde. Adn estamos a tiempo.

LLAS PROCEDENCIAS ETNICAS
Y LAS ESPECIFICIDADES HISTORICAS

La constitucién étnica cultural de las dos repiblicas obvia-
mente guarda ciertas diferencias, es por ahi por donde debe-
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mos comenzar haciendo una leyenda justa, racional, equitativa
y cientifica del fenémeno.

Los procesos histéricos y de constitucién de las identida-
des ha tenido circunstancias y particularidades, ademas de las
simetrias histdricas y propias a una regién que guarda en si
mima ciertas similitudes como lo es el Caribe.

A pesar de que la historia haitiana es contada desde el mo-
mento mismo de la llegada de los europeos a la regién, na-
turalmente que hay un margen cercano a dos siglos en que
se formd un conglomerado (la colonia de Santo Domingo) y
otro momento histérico que da paso a la conformacién de la
colonia de Saint Domingue a fines del siglo XVII.

Posiblemente estos dos conglomerados o poblaciones fue-
ron marcados culturalmente por momentos, situaciones y pro-
cesos propios. Las criollidades tuvieron senderos distintos y
momentos diferentes. En estas criollidades se dieron al mismo
tiempo convergencias, parentescos, encuentros, comparticio-
nes que acercaron los pueblos mds alli de las realidades so-
cietales que la fueron definiendo, pero también grandes des-
encuentros que van pautando su devenir e interaccién en el
tiempo hasta nuestros dias.

Es asi como encontramos entre los grupos étnicos cons-
titutivos europeos diferencias, mientras en Haiti fueron los
franceses, con lenguas, preceptos religiosos distintos aunque
catélicos, marcos morales también mds flexibles y con pau-
tas econémicas mds abiertas y fluidas; de este lado dominaba
Espafia, dltima frontera del catolicismo medieval, fijada ain
en referentes del viejo sistema feudal, con una moral cerrada
e inquisidora, en proceso de unificacién del Estado nacional
y una supeditacién de la vida social a la religién, con poca
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consolidacién de un modelo de explotacién colonial hacia sus
tierras conquistadas americanas.

Por su parte, los grupos africanos importados hacia Santo
Domingo siguieron un patrén inicial de trasiego predominan-
te en la primera fase de la Trata Negrera y que se habia inicia-
do por un lado en el mediterrineo europeo (grupos Ladinos)
para mds tarde ser traidos de otras partes del continente (los
Bozales), pero sin lugar fijo de embarque o procedencia (desde
la Cuenca del Rio Senegambia hasta la desembocadura del
Congo), lo cual dificult6 un lugar de hegemonia étnico africa-
no en nuestra colonia.

Contrario a este proceso, la colonia de Saint Domingue, se
vio presionada a importar negros esclavizados de los puertos
de mayor afluencia y disponibilidad para el momento en que
esta colonia alcanza la supremacia en la venta y comerciali-
zacién del aztcar a mediados del siglo XVIII, sobre todo la
Costa de los Esclavos y de ésta el antiguo reino de Dahomey.

Este hecho que parece irrelevante, condiciond un tipo cul-
tural en el lugar de recepcion, pues los procesos de mestizajes,
asimilacién, rechazo y cohabitacién estuvieron de una manera
u otra condicionada por estos hechos histéricos.

Ciertamente, el hecho de que los grupos Fong fueran domi-
nantes a mediados del siglo XVIII en la colonia de Saint Do-
mingue, no es ¢bice para que se impusiera su cultura entre los
demas esclavos, como nos afirma Carlos Esteban Deive, luego de
sus estudios en el Archivo de Indias de Sevilla, sin embargo, no
deja de tener peso al momento de inferir tendencias e influencias
de regiones y mentalidades provenientes del continente africano
y que seran determinantes en las definiciones de nuestras criolli-
dades y mis luego de nuestras identidades particulares.
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EL cAso poMINICANO

El vudi por ejemplo es un culto religioso de ascendencia
Fong del antiguo imperio de Dahomey, lugar de donde salie-
ron muchos esclavos a la colonia pujante de Saint Domingue.
Si bien es cierto que esto no determina el perfil cultural del
resto de la colonia, parece ser que como culto familiar, sirvi6
como refugio a los demds africanos, que ante la imposicién del
amo francés, encontraron en este culto que ademis de familiar
es un modo de vida, una manera de proteccién y acomodo de
sus viejas creencias ancestrales. Constituyéndose éste en acer-
vo cultural y ente nucleador de afectos e identidades étnicas de
los africanos de la colonia.

Por su parte en la colonia de Santo Domingo espaiol, no
hubo un grupo étnico africano dominante que pudiera dejar
su impronta como matriz forjadora de una identidad afro. Lo
africano en nosotros se criollizé, como también se criollizé lo
hispanico y todo mezclado, como dijera el poeta cubano Nico-
14s Guillén, negros, blancos, mulatos. .. todos mezclados, man-
dingas, congos, carabalies. Todos mezclados, se fue forjando
nuestra dominicanidad bien cercana a este discurrir sociohis-
térico y cultural.

Este marco constitutivo de nuestras criollidades nos lleva a
interpretaciones distintas de ambos procesos. Pienso incluso
que el periodo de formacién de la criollidad del pueblo haitia-
no fue muy corto y por cuya razén Africa deja una cicatriz muy
marcada en el ser nacional haitiano.

Tal vez sea la lengua en la sociedad haitiana el icono de
mayor representatividad mestiza porque une componentes
lingtifsticos africanos y del francés. Otras manifestaciones cul-
turales haitianas presentan una gravitacién o africania domi-
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nante, a pesar de que en Haiti la aceptacién de esa africania ha
tenido por igual, dificultades a tal punto que la Reptiblica que
surgi6 de su gran Revolucién llevé el nombre de una toponi-
mia lingiiistica arahuaca y no precisamente africana o criolla
propiamente.

En este caso lo criollo no estaria representado por lo abori-
gen con cuya poblacién tampoco hubo roce. Asi mismo suce-
di6 con el vudy, culto popular en Haiti, sin embargo, su reco-
nocimiento como culto oficial, le fue otorgado en el segundo
mandato de Jean Bertrand Aristides, lo cual denota conflictos
identitarios en relacién a la propia herencia africana.

El dominio del hato ganadero en nosotros y de la cafa de
azicar en la parte francesa, también influye en la definicién de
los perfiles societales. Pero de lo que se trata no es de alimentar
el distanciamiento sino mds bien los elementos antropoldgicos
que faltan en el anlisis.

No es una blasfemia tedrica sostener que existen conver-
gencias y divergencias entre ambos pueblos en términos cul-
turales, lo contrario es faltar a la verdad histérica. Ahora bien,
cémo hacer de una interpretacién sigilosamente aguda de las
historias de estos pueblos, un puente comun y de didlogo.

LLAS CONVERGENCIAS
HISTORICAS Y CULTURALES

Este puente comun existe en las similitudes que los compo-
nentes africanos aportan a las identidades de ambos pueblos y
que han sido omitidos en la definicién de los valores culturales
determinantes de la identidad cultural dominicana.

Este factor conflictivo ha permitido un alejamiento inne-
cesario entre ambos pueblos y desde el punto de vista propia-
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mente antropoldgico. Ha alimentado una carga de prejuicios
y deformaciones que nos mantienen distanciados a pesar de
nuestras cercanias.

Sostengo de todas maneras que por las razones histéricas
deformadas que se han alimentado a través del tiempo, la con-
frontacién ha encontrado espacio de multiplicacién, pero que
es obvio que nuestra separaciéon o independencia se obtiene
de otra nacién caribefia lo cual ha dado singularidad a nuestra
conciencia histérica.

Por tanto, este hecho no puede ser ignorado a sabiendas de
que contribuye a alimentar un nacionalismo que se ha cobijado
en €l para reproducir la confrontacion y las malquerencias.

Ese nacionalismo dominicano, por solo mencionar el de
este lado, sin obviar el que existe de aquel lado (el antidomi-
nicanismo), se ha apoyado en una supuesta diferencia cultural,
es decir de base antropolégica para mantener las razones del
conflicto.

Se habla frecuentemente de la haitianizacién de la cultu-
ra dominicana, sin mencionar otras deculturaciones, asi como
asimilaciones como la que se produce a diarios con la pene-
tracién de la cultura sajona. Mantengo el criterio de que el
pueblo haitiano no quiere asimilarse al dominicano y si la cul-
tura dominicana habria de ser absorbida por otra, jamis serd la
haitiana, por razones de un fuerte sentimiento de rechazo en
el inconsciente de nuestro pueblo y porque en efecto existen
diferencias aunque con vinculos convergentes, antropolégicos
e histéricamente imborrables, produciéndose préstamos im-
portantes:

* La versién dominicana del vuda

* Elgagi
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Relaciones interétnicas de familiaridad, afectos y paren-
tesco

* En la culinaria: chenchén y chaci, entre otros

« La achata asumida por los haitianos y es de procedencia

dominicana

Aportes lingtisticos, entre otros componentes.

En una parte de nuestro pueblo ha calado el discurso na-
cionalista de la diferencia cultural y racial, a tal punto que el
dominicano se cree superior social y racialmente al haitiano,
engendrando complejos de superioridad, como ya hace tiem-
po destacara el intelectual e historiador dominicano Hugo
Tolentino Dipp en su obra Raza ¢ historia en Santo Domingo,
que las raices del prejuicio se alimentan de las diferencias
econdmicas, es decir tienen estos una explicacién en la base
social desigual de dos grupos que se encuentran y el domi-
nante econémicamente construye una superestructura ideo-
l6gica de dominacién que incluye por igual una desigualdad
social, racial y cultural, lo cual nos puede conducir como pais,
al racismo, el prejuicio y la discriminacién étnica, como en
efecto ha sucedido entre los pueblos de Haiti y Repiblica
Dominicana.

Las grandes semejanzas y los encuentros entre Haiti y la
Repiblica Dominicana desde el punto de vista antropoldgi-
co, se hacen evidentes en el ingrediente africano que ambas
poseen y esto produce puntos de convergencias, a pesar de
la confrontacién que alimenta el discurso del poder y de las
posturas de sus elites.

Hoy este fenémeno, ha encontrado en la inmigracién
caldo de cultivo para alimentar las diferencias y el distan-
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ciamiento entre estos pueblos, que sin dudas poseen identi-
dades particulares y propias, al mismo tiempo que se entre-
cruzan en varios aspectos de su tejido histérico y sus formas
culturales.
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CAPITULO I

EL CARIBE QUE NOS UNE



El Caribe: retos ante el porvenir

MARCO INTRODUCTORIO

Al hablar del Caribe siempre resulta dificil una definicién
completa, que no sea excluyente y que tome en consideracién
todos los componentes que estin implicados en el concepto.

Esto nos lleva a un complicado tratamiento de la definicién
del Caribe, que podria tomar como referencia lo geogrifico,
lo histérico o lo cultural. En todos los casos, es evidente el
esfuerzo por no mutilar los alcances de esta drea cultural, que
ademds se ha convertido en un importante enclave geopolitica
de gran valor.

1. Asi pues, la definicién que parte de lo geogréfico solo
toma en cuenta las islas tocadas por el Mar Caribe o
Mar de las Antillas. En todo momento esta definicién
no toma en consideracién los territorios bafiados por el
mar Caribe o las tierras continentales tocadas por este
mar. En este caso, lo geografico estd limitado a las islas.

2. Por su parte, la definicién histérico-cultural, parte de
una premisa controversial entre los propios especialis-
tas, ya que define lo caribefio a partir de la influencia
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ejercida en estas tierras, por la economia de plantacién,
en nuestro caso, la plantacién cafiera.

La plantacién cafiera ha sido concebida por esta corriente
tedrica como centro de desarrollo de las sociedades caribeiias,
que ha tenido en la tradicién cubana a figuras como Moreno
Fraginals e Iglesias Garcia, entre otros buenos representantes.
Para muchos de estos autores, el Caribe fue definido en tér-
minos culturales por las plantaciones. La plantacién era consi-
derada una microsociedad dentro de la sociedad global, como
bien la asume Iglesias Garcfa: “Un hecho evidente y general-
mente aceptado es que la plantacién esclavista - especialmente
la azucarera- imprimi6 su cardcter econémico, social y cultural
en el Caribe” (Revista del Caribe, afio VI, nimero 16-17, San-
tiago de Cuba, 1980).

Sin embargo, en el estudio histérico de las distintas so-
ciedades caribefias encontramos procesos desiguales que han
marcado por igual, disimilitudes importantes al momento de
hablar de un Caribe compacto.

Mientras que en Santo Domingo se conocié la economia
azucarera muy temprano hacia los afios de 1522 y su declive
se produce igualmente temprano a fines del siglo XVI, Cuba
y Puerto Rico tuvieron procesos diferentes alrededor de la in-
dustria azucarera como nos deja claro la interpretacién del Sr.
Scarano:

“Cuba, Santo Domingo y Puerto Rico cuentan con una
poblacién campesina definida, con una cultura, con una ideo-
logia, con una idiosincrasia que el sistema de plantacién azu-
carera esclavista, aunque lo va a afectar, no va a poder absorber
y mucho menos destruir” (Scarano, F. Estructuras de la plan-
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tacién azucarera esclavista: el modelo cldsico y sus variaciones,
en la revista del Caribe, Afio VI, nimeros 16-17, Santiago de
Cuba, 1990.)

A estas consideraciones se agregan las que derivan del di-
simil desarrollo tecnolégico y productivo que definié tempra-
namente estructuras y relaciones sociales también diferentes.
Ambeas realidades repercutirian necesariamente en las especi-
ficidades culturales de las colonias.

3. Una tercera manera de delimitar el Caribe conjuga lo
histérico y lo geografico (Agriat, en la Revista del Cen-
tro de Estudios Avanzados de Puerto Rico y el Caribe,
1991). Desde su punto de vista, el Caribe esté integra-
do por las islas y territorios continentales bordeados
por el Mar Caribe, incluyendo a Venezuela, Colombia,
Centroamérica y la peninsula mexicana de Yucatén; es
decir, la llamada Cuenca del Caribe, 0 como otros la
denominan hoy: el gran Caribe, de componentes mis
numerosos que los incluidos en la primera definicién ya
mencionada.

En nuestra visién de las cosas, el Caribe integra todos los
elementos anteriores, por lo que las exclusiones y absolutis-
mos resultan improcedentes. Mosaico de culturas, la realidad
regional estd conformada sobre la base de las convergencias
y divergencias. La heterogeneidad de su identidad implica
concebirlo como un universo multiple en lo cultural, social y
econdmico, cuyos elementos se superponen, conjugan y sincre-
tizan a través de procesos sociales e histéricos marcados por la
violencia y la fragmentacién.
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Para Joel James de Cuba (Revista del Caribe, Santiago de
Cuba, 1989), el Caribe es la sintesis de la humanidad en la
medida en que ella es una especie de conservatorio de todos
los grupos humanos y que conjugados en el Caribe, sintetizan
la experiencia humana, al mismo tiempo que han sido capaces
de criollizar todos esos rasgos culturales y sobre esos cimien-
tos crear nuevos entes culturales que nos hacen hablar de una
identidad caribefia.

Desde esa perspectiva, el Caribe es una realidad geogrifica,
definida por la presencia del Mar Caribe y las costas que éste
toca; una realidad historica, a partir de la hegemonia del mo-
delo de plantacién cafiero que imprimié un sello caracteristico
a sus sociedades, que implicé al mismo, tiempo el exterminio
de la poblacién aborigen y la importacién de mano de obra
esclavizada procedente de Africa, pero también es una realidad
cultural, marcada por los planos de convergencias en la msica,
la espiritualidad y otras manifestaciones de la cultura. En ese
tenor decimos que Africa nos une, las metrépolis nos separan.

Pero a pesar de todo ello, resulta intelectualmente impro-
ductivo considerar el problema de la identidad de la regién al
margen del andlisis de sus distintos procesos histéricos, socia-
les y politicos.

HISTORIA CONTROVERSIAL

Un pasaje por la historia caribefia nos arroja un panorama
de espacios vacios, discontinuidades histdricas, asimetrias en
los modelos de plantacién colonial, enfrentamientos interim-
periales, trasladados a la regi6n caribeia y una impronta colo-
nial que atraviesa como la espada de Ddmocles las sociedades
caribefias surgidas de esta historia violenta que nos engendroé.

110



Asi vemos que, Martinica y Guadalupe caen bajo dominio
francés en los aos de 1630. La expansion holandesa se pro-
duce igualmente para esos afios de 1630-1640 (San Eustaquio,
Curazao, San martin), es decir, mds de 100 afios después que
los espaiioles se habian instalado en territorio caribefio), mar-
cando por tanto procesos histéricos diferenciados.

Mis lejos de esa realidad socio-histérica estd la colonia de
Saint Domingue, convertida luego en la Republica de Haiti,
que conoce el modelo de explotacién cafiero mds importante
del Caribe, luego de que fuera reconocido un pufiado de aven-
tureros instalados en la parte occidental de la isla de Santo
Domingo por el gobierno de Francia, después de los afios de
1680, esto es, méis de 150 afios del encuentro de culturas en
América, que habia tenido como escenario a Santo Domingo,
la parte oriental de la isla.

Es cierto que esta colonia se convierte luego en el mode-
lo colonial americano, alcanzando para 1750 medio millén de
esclavizados procedentes en su mayoria del antiguo reino de
Dahomey en la costa occidental de Africa, unos 70 afios después
de iniciarse propiamente como colonia bajo dominio francés.

Es por ello por lo que una lectura histérica del Caribe arro-
ja resultados diferenciados, asimétricos, con definiciones so-
cietales marcadas por la influencia y el poder de la metrépolis
de turno (como el caso de Aruba y Curazao, donde surge el
papiamento, lengua con base de espafiol, holandés y lenguas
africanas), con las decadencias propias a las metrépolis que re-
presentaban, con intereses marcados en funcién de los objeti-
vos trazados por sus amos europeos, de ahi la fragmentacién
lingiistica, politica y expresada también en los modelos de or-
ganizacién social y de formas de gobiernos hoy en dia.
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No todo el Caribe estuvo bajo el influjo de la econo-
mia de plantacién clisica. No, aqui se dieron por igual otras
formas de produccién econémicas, como las haciendas de
jengibre, el cacao, café, el ron, el oro, el ganado. Por lo tanto,
desde el punto de vista metodolégico, no es correcto unifi-
car el Caribe en funcién de la economia azucarera, cuando
en los hechos se dieron otros modelos de explotacién que
pautaron la definicién de la sociedad. No obstante, reco-
nocemos el predominio de éste en la regién caribefia. Pero,
en las tierras altas no habia cafia. Podia haber café, cacao,
ganado y esos casos fueron también frecuentes en algunas
islas. La cafia es un producto de explotacién extensiva e
intensiva y de tierras llanas.

El campesinado, por ejemplo, que se podria considerar un
germen importante en la definicién de una sociedad criolla
en la econémico y politico, no se construyé igual en todo el
Caribe.

En Santo Domingo se vincula a los afios posteriores a la
intervencion haitiana, por encima de los afios de 1830, ligado a
la produccién y comercializacién de productos menores como
viveres, tabaco y ron.

Sin embargo, Cuba vivia otra realidad en ese momento con
el auge de la oligarquia azucarera. Puerto Rico se definfa con
productos menores y cafia de azicar, inexistente atin el campe-
sinado, para esos afios de 1830.

Las demas islas caribefias, con excepcién de Haiti, que si
poseia un campesinado importante, En estas otras no se po-
dia hablar de campesinos, porque eran economias coloniales,
basada, su mano de obra, en el régimen de la servidumbre es-
clavista.
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Pero estas irregularidades y diferencias se presentan por
igual al momento de tratar los procesos independentistas en el
Caribe y c6mo se conjugd y se articul6 la consciencia indepen-
dentista del continente americano con las ideas y los procesos
de las islas del Caribe.

En sentido general, estos procesos se han producido de for-
mas marcadamente diferentes. Solo Haiti y Santo Domingo
conocieron la independencia en el siglo XIX. Cuba y Puerto
Rico se acercaron pero no lo logran, con la salvedad de que en
ambos casos fueron procesos sui generis. En Cuba, a pesar de
la guerra de independencia librada por sus héroes como José
Marti, el protagonismo de los Estados Unidos, que iniciaba en
esos afios su expansion, hizo abortar el proceso.

Las demids islas caribefias conocen su independencia
como resultado de los procesos de descolonizacién que se
producen en el mundo después de la Segunda Guerra Mun-
dial. Naturalmente, en ningin momento queremos negar
los niveles de lucha y rechazo entre sus sectores mas libera-
les, pero fue el resultado de hechos histéricos diferentes a
los anteriores.

Este sujeto lo traemos al debate, para reflexionar en torno
al tema de la consolidacién y construccién de las identidades
locales y de qué manera esto también ha influido en algunos
procesos diferenciadores. Pero, también c6mo se ha producido
la consciencia histérica en cada caso.

El siglo XIX, que es a mi modo de ver el mds importan-
te en la definicién de lo caribefio, ve aparecer en su escena-
rio, la abolicién de la esclavitud, la independencia de Haiti,
la independencia de Santo Domingo, las luchas imperiales, la
decadencia de los imperios europeos en la regién caribefia y
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el surgimiento de un nuevo arbitro: Estados Unidos de Amé-
rica, nuevas industrias azucareras (esta vez bajo el amparo del
régimen capitalista incipiente en el Caribe, como fue el caso
dominicano), pero también se produce la guerra de Cuba y
los esfuerzos frustrados de independencia de Puerto Rico. Asi
mismo, auges y decadencias de las economias de las distintas
islas del Caribe, flujos migratorios intracaribefios (marcado
por el desplazamiento de distintos grupos hacia y desde otros
puntos en la misma regién caribefia) y también extracaribe-
fio (con la llegada de grupos asiaticos: chinos, malayos, drabes,
hindues, paquistanies).

Pienso que esta nueva conjugacién étnica, dio a la region
caribefia una reafirmacién como crisol de culturas, que es al
mismo tiempo, la base y sustentacién de su propia identidad:
multiple, aunque tiene en los trazos africanos el substrato de
unicidad que nos asemeja como ciudadanos de una regién del
mundo particular, con su propia historia, a partir de la cual ha
creado una identidad propia: la caribeiia.

LA IDENTIDAD CARIBENA:
MITO O REALIDAD

Es impreciso hablar de una identidad caribefia absoluta, sin
tomar en consideracién algunos rasgos particulares que en-
vuelven ciertas realidades de la regién.

No es lo mismo lo que se ha construido culturalmente en
Guadalupe y Martinica, en cuyos textos de educacién inicial
se cuenta la historia con el epigrafe: “nuestros antepasados ga-
los...” 0 la propia historia de Haiti que mantiene un enfrenta-
miento ensordecido con la minoria mulata de su pais, de lo que
se da en otras islas.

114



Pero igual resultado presenta la historia dominicana que se ha
esforzado en borrar o ignorar los aportes de los grupos negros a
la construccién de la nacién. Como sucede, por igual, también en
Puerto Rico, que no solo ha ocultado esos aportes al ethos cultu-
ral puertorriquefio, sino que su largo acercamiento con los Esta-
dos Unidos ha producido vertientes difusas en su identidad, en un
momento de su historia, hoy ya superados, adquiriendo la lucha
cultural y por la identidad puertorriquefia, ribetes de lucha politica.

Por su parte, en las demis islas que tuvieron una vez bajo el
dominio inglés, el predominio de la cultura inglesa y su idioma,
en sus relaciones con las demis islas, hace suponer que muchas
veces nuestros compaiieros caribeiios ingleses se olvidan de que
en el Caribe también se habla otra lengua y también se tiene
otra vision de las cosas marcadas por influencias histéricas que
cicatrizaron nuestro ser cultural, y quiérase o no estdn presentes.

Es por ello por lo que decimos que la identidad del Caribe
se conjuga, al mismo tiempo, con la riqueza y variedad de cada
una de sus realidades. En la isla de Trinidad, encontramos un
escenario étnico cultural diferente a una parte importante de
las islas del Caribe. No solo por la presencia cuasi determi-
nante de los descendientes hinddes, sino por los conflictos que
suelen darse entre este grupo demograficamente importante y
los demis.

Pero es impresionante la presencia y la lucha por un espacio
cultural que sostienen los distintos grupos en el Caribe, lo cual
no es algo decepcionante, sino que confirma los esfuerzos que
son capaces de hacer los grupos humanos por su reafirmacién
y por la necesidad de su reproduccién social y cultural.

Pero también, la construccién de un discurso acerca de la
identidad caribefia, nos hizo navegar en el Caribe por distintos
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puertos: la negritud, el rastafari, el criollismo, la hispanidad, el
indigenismo, la africanidad, el eurocentrismo en sentido general.

La intelectualidad caribefia se volcé en la construccién de
esa identidad teérica que nos definiera mis ante el otro, ese
otro yo, se hizo tan necesario que forzé un pensamiento inte-
lectual caribedista.

En todo ese batallar, cada pueblo del Caribe encuentra su
propio fantasma, su propia amnesia, su propia negacién y re-
afirmacién a la vez. Pero en todo caso, advierto como conflic-
tivo la aceptacién de la herencia africana.

En muchos casos esta suele ser asumida sin conflictos por
grupos de la elite intelectual y de clase media de las islas cari-
beiias, pero cuyo discurso no es igualmente transferible hacia
los demis sectores sociales, que son, en ultima instancia, los
mayoritarios. Sin embargo, esto no invalida el valor, en térmi-
nos de toma de consciencia, que el mismo juega como meca-
nismo inconsciente en la construccién de una nueva concien-
cia nacional y caribeiia.

Pero, los pueblos del Caribe, preso de su cotidianidad, seguian
abriendo surcos al porvenir y definiendo cada realidad en fun-
cién y a medida de las circunstancias. Todas esas teorias acerca de
c6mo fortalecer nuestra identidad caribefia, encontraron eco de
distintas formas en el pueblo y las sociedades del Caribe, hoy se
suman como parte de los recursos a los que hemos tenido que re-
currir para reafirmarnos, en una identidad dentro de la diversidad.

EL CARIBEY
LOS NUEVOS RETOS CULTURALES

Ante los retos que presenta la regién caribefia para abordar
con éxitos el nuevo reto del siglo 21, se precisa comprender
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el papel que habria de desempefiar el tema de la cultura en lo
concerniente a la globalizacién, la integracién econémica y
los procesos recientes de modernizacién.

Es innegable que estos son temas de agenda importantes,
para lograr objetivos, en los cuales lo cultural no puede estar
ausente. Mds atn cuando el tema de la cultura suele aparecer
distante en los conclaves de ministros y expertos de la region.

Es obvio, que hoy estd claro que no es posible alcanzar
un desarrollo pleno, sin integrar la cultura como parte de esa
nueva concepcién sobre la emancipacién del ser humano, por
tanto, todo lo relativo a la discusién sobre la identidad, la mi-
gracion, los cambios culturales, la relacién entre modernidad y
tradicionalidad, son de gran prioridad; sin olvidar la importan-
cia que tienen las relaciones comerciales en el mundo moderno
de hoy.

La definicién del Caribe que nosotros manejamos en este
enfoque abarca bésicamente las islas bafiadas por el Mar de
las Antillas. La exclusién de las demds regiones es debido a
las diferencias que muchas de estas presentan con los perfiles
propios que envuelven al Caribe islefio en lo tocante a la eco-
nomia, los procesos histéricos particulares, los rasgos cultura-
les basicos que definen estas sociedades, y las prioridades que
tienen las mismas en los momentos actuales; nos referimos a
Centroamérica y las costas del continente sudamericano toca-
das por el Mar Caribe.

Ciertamente, como dice el intelectual martiniquefio Ed-
ward Glissant, el Caribe es un crisol de culturas y conocié hace
tiempo la globalizacién como resultado del encuentro de cul-
turas producido en América, sin embargo, es evidente que el
Caribe es una region fragmentada por su historia accidentada,
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por sus antiguas metropolis, siendo el idioma uno de los prin-
cipales obsticulos a vencer.

No obstante, ¢l reto se multiplica debido a que en los mo-
mentos actuales tampoco es evidente que se hagan esfuerzos
por delimitar las fronteras que ha de jugar lo cultural ante el
valladar que acompana al nuevo milenio.

Pero independientemente de eso, es obvio que estamos ante
un Caribe separado por lenguas como el francés, el inglés y ¢l
espaiiol. Por modelos politicos diferenciados como son los ca-
sos de Guadalupe, Martinica, Puerto Rico, Cuba o Santo Do-
mingo, y en otros casos regimenes politicos diferentes como ¢l
de la Democracia Representativa de la Republica Dominicana
v el parlamentario de Jamaica, Trinidad o Haiti. Ademis, de
los prejuicios y estereotipos que separan a nuestros pucblos.

Estas realidades hacen mds complejas la uniformidad de
politicas que permitan un encuentro necesario del Caribe is-
lefio. Ante tales hechos consideramos que lo cultural es una
prioridad, primeramente para contribuir a conocernos un poco
mejor entre NOsotros mismos.

Pero también lo cultural se convierte per se, en un vehiculo
de integracion natural, al permitir el acercamiento y conoci-
miento entre estos pueblos histéricamente separados.

Es cierto que en todo este proceso Africa ha contribuido
a la unidad interna de la region, como hemos dicho anterior-
mente, va que los factores fundamentales que nos unen en el
Caribe proceden de la tradicion cultural africana como son los
casos de la musica, la danza, 1a comida, la espiritualidad, entre
otras cosas, mientras que las metropolis han contribuido con la
division y el aislamiento, sobre todo por la herencia lingtiistica

recibida.
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Pero los retos son de multiples naturaleza en el Caribe ac-
tual. La globalizacién trae consigo nuevas experiencias para
los pueblos de la regién, ademds de la integracién econémica.
La conversién del mundo en una aldea como lo pronosticara
hace mis de 30 afios Marshall Macluhan, supone un acelerado
proceso de cambio en los estilos de vida de los pobladores del
Caribe, sometidos a una dindmica que los obliga a adaptarse a
nuevos modelos sociales, al mismo tiempo que la cultura tra-
dicional le servird de proteccién y resistencia, no al cambio en
si, sino a sus consecuencias y posibles atropellos.

Pienso que los pueblos, y de esto no escapa el Caribe, resis-
ten a los cambios no como recurso de negacién, en si mismo,
sino como mecanismo de articulacién y proteccién que haga
posible la dosificacién del mismo proceso.

Por lo tanto, quiérase o no, los cambios vienen y se mate-
rializan de distintas formas, sea por via de los medios de co-
municacién de masas que va imponiendo un modelo societal,
sea por el efecto que tiene el turismo en las comunidades que
se convierten en centro de sus actividades, modificando los
patrones de comportamiento tradicionales por efecto de las
relaciones inter-étnicas que se produce en el seno de las mis-
mas o como consecuencia de la eclosién migratoria que vive el
mundo de hoy, del cual el Caribe no escapa.

INTEGRACION
ECONOMICA Y CULTURA

Con relacién a las politicas de integracién, a veces resulta
preocupante el acento que se hace en lo econémico y comer-
cial, en detrimento de las relaciones culturales que también
deben normar las relaciones entre paises.
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Este hecho es més que evidente en las actividades ligadas a
programas de integracién regional, donde vemos una ausencia
marcada de las actividades culturales: intercambios académi-
cos, presentaciones de grupos tradicionales o folcléricos, pre-
sentacién de artistas, autores y ferias culturales de los distintos
paises que forman parte de la regién caribefa, para contribuir
con ello al necesario acercamiento y conocimiento de estas
realidades tan intencionalmente distanciadas.

Observamos con interés particular que todo el esfuerzo de
la integracién regional se centra en la parte econdmica, que
sin dejar de ser importante, no toma en consideracion el tema
cultural. A veces parece como si este tema sirviera tan solo
como parte del especticulo de esos grandes eventos, encuen-
tros e intercambios, en el que la cultura estd colocada como
mero entretenimiento, luego que terminan las discusiones. Es
claro, que en los temas de la agenda, la cultura no forma parte,
siendo por demds, el principal medio de intercomunicacién de
los pueblos a través de la historia humana.

Hasta ahora, los esfuerzos integracionistas han privilegiado
lo econémico, como hemos repetido multiples veces. Los es-
quemas vigentes responden, en términos generales, a la disper-
sién socio-politica del Caribe a que venimos aludiendo desde
el principio. Quizds no sea esto enteramente malo como pauta
inicial en la determinacién del futuro caribefio. Hasta prueba
irrefutable en contrario, nada hay de perjudicial en admitirnos
como una region con subregiones, inclinada tendencialmente,
aunque tal vez a muy largo plazo, a la integracién, sin tomarme
como un pesimista, no es la intencién.

Del mismo modo, y continuando con el tema cultural, de-
berfan hacerse esfuerzos para identificar otros planos comunes
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mas trascendentes que los origenes mas o menos comparti-
dos de la musica y la danza y, desde luego, la religién con sus
cultos afroamericanos. Recordemos que, al hablar de cultura,
nos estamos refiriendo a representaciones colectivas, a creen-
cias arraigadas muy profundamente en las conciencias, a siste-
mas simbdlicos y, en fin, a estilos comunicativos y cognitivos
demasiado complejos para dejarse reducir, sin consecuencias
importantes, a sus expresiones mds visibles, por muy validas
que éstas sean.

IDENTIDAD Y CAMBIO
EN EL CARIBE MODERNO

Otro factor que gravita de manera decisiva sobre la realidad
caribefia, incluida la definicion de su identidad, son los masi-
vos procesos migratorios contemporaneos. Como es légico, los
flujos migrantes nacionales se dirigen basicamente hacia los
territorios continentales de sus antiguas metrépolis, aunque en
el caso de las Antillas Mayores el sentido de las migraciones
se dirige hacia los Estados Unidos, convertido por desarrollos
histéricos posteriores, en la potencia de mayor gravitacién so-
bre el Caribe hispanohablante.

¢Qué influencia puede tener esa migracién en la discusién
acerca de la identidad cultural de la regién?, Multiples, como
de hecho viene sucediendo desde hace mas de una década. No
olvidemos que uno de los efectos de las migraciones es el cam-
bio de comportamiento y de mentalidad de las poblaciones
migrantes, debido a la forzosa asimilacién de los estilos de vida
del pais receptor y las relaciones étnicas con grupos de distin-
tas procedencias, que en mayor o menor medida, dependiendo
de la intensidad del intercambio entre la poblacién migrante
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y su pais de origen, se produce una circulacién de compor-
tamientos nuevos que marcan, ineludiblemente, los procesos
culturales de las sociedades criollas.

Lejos de ser simples, los problemas de la definicién de la
identidad y de los retos del Caribe ante el siglo XXI, sobre
todo en el plano cultural, demandan crecientes cuotas de re-
flexién tedrica que integren los nuevos desafios producto de
un mundo globalizado, realidad, que nos obliga a entender los
procesos culturales sin la pasién y el romanticismo con que
muchas veces se asumen.

Los pueblos caribefios se insertardn en la ruta de la moder-
nizacién, la integracién econémica y la globalizacién, reade-
cuando sus patrones culturales madres, que le permitan, al
mismo tiempo, la reafirmacién de su ser cultural y la apertura
necesaria para los cambios que hagan posible la continuidad
del grupo ante los retos del porvenir.
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Identidad y sus matices
en el Caribe

INTRODUCCION

Considerado al Caribe un crisol de culturas y la primera
forma de globalizacién, se convierte en una unidad en la diver-
sidad, como ya lo definiera Edward Glissant de la Martinica
en sus importantes reflexiones acerca de la dimensién univer-
sal del Caribe y como resultado de un encuentro casualistico,
la busqueda de una ruta préxima a los pueblos asidticos en
procura de continuar la comercializacién de las especias,

El interés no eran las nuevas tierras americanas, sino una
via ficil para solucionar la obstruccién terrestre de la ruta entre
Europa y Asia. Tal vez este accidente histérico envuelve a los
pueblos aborigenes con el llamado mundo occidental. El tro-
piezo imaginario con las Indias Orientales, fue el vector que
motorizd finalmente un nuevo encuentro, un nuevo escenario
histérico, una nueva preocupacién curiosamente integrada al
pensamiento intelectual europeo, y forzosamente se suma a un
mundo apasionado y convulsionado por intereses muy propios
a la Europa de ese momento: el mercantilismo, la navegacidn,
los inventos, los viajes y las exploraciones.
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Desconocido el mundo particularmente en su totalidad, la
Europa del medioevo, se apoyaba en febriles discusiones acer-
ca de la forma de la tierra y las més aviesas teorias de navega-
cién. Esta vez la casualidad fue motivo de las razones que mds
tarde protagonizaron la regién del Caribe, que es por demds
la zona de mayor diversidad cultural del continente o la sinte-
sis del mundo como le llamara el fallecido intelectual cubano
Joel James. Sin este marco histérico, no es posible entender
los procesos posteriores que vendrian a definir la regién y su
amalgamada cultura:®

“Pero cuando hablo de amalgamiento, dando a esta pa-
labra una connotacién positiva de “Encuentro creador”,
pienso sobre todo en esas concepciones del mundo que se
confrontaron e interpenetraron en diferentes grados y que
injertaron en las culturas autdctonas las culturas de las me-
trépolis coloniales, luego las culturas africanas resultantes
de la trata de negros, y, por tdltimo, las aportadas por las
corrientes migratorias provenientes de Europa, de Asia, por
no decir de todo el mundo...”

Este enfoque obliga por igual a desestructurar los distintos
momentos de su historia que explican estos encuentros y desen-
cuentros de este Caribe térrido, especialmente distinguido en el
pasaje entre los mares del Atléntico y el Pacifico, llave de aper-
tura del continente siempre y de gran valor en la geopolitica.
A pesar de las irregularidades de su topografia y lo agreste de

15 M’Bow, Amadou-Mahtar. América Latina y el Caribe: dimen-
sién cultural de su desarrollo, en Cultura y sociedad en América Latina

y el Caribe. UNESCO. 1981. p 13.
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Industria azucarera colonial

muchas de sus islas, ha sido el Caribe un destino final de los eu-
ropeos, aunque sea como transito hacia el resto del continente.
Quizds esas razones particulares, convierten al Caribe en
reservorio de este trasiego que por dems lo ha seguido siendo
hasta hoy, es el mejor laboratorio para estudiar el sincretismo
cultural y el mestizaje como concrecién de este pasado que,
proyectado a través del tiempo, sintetiza la experiencia histé-
rica del Encuentro de culturas, y como resultado de su pasado
colonial, ha quedado quebrantada en su tejido sociocultural,
con similitudes y disimilitudes histéricas y ancestros comunes.
La impronta colonial ha fragmentado desde tiempos iniciales,
la conformacién de sus sociedades. Las expectativas construi-
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das a partir de esas asimetrias histéricas han dificultado un
dialogo abierto y un acercamiento necesario, a pesar de mu-
chas afinidades compartidas.

Un pasaje colonial. Las asimetrias

se construyeron en estos tiempos

La presencia tardia de los grandes imperios Europeos lue-
go del posicionamiento hecho por Espafia de la regién y de
una parte importante del continente americano, obligé a estos
pasajeros venidos tarde al festin a quedarse con una parte de
las islas (tal vez a aquellas a las que Espafia no presté aten-
cién), debido a que el continente parece no haber sido tema
de debate entre estos imperios y se lo dejaron a Espafia con
pocos escaramuzas registradas, no sucediendo lo mismo res-
pecto al Caribe que se transformé en el escenario del reparto.
Juan Bosch, el ensayista dominicano tiene un titulo de una de
sus obras que no tiene ningtn desperdicio y retrata a plenitud
lo vivido en el momento y sus implicaciones para la zona: De
Cristébal Colon a Fidel Castro: el Caribe, frontera imperial.'s

“El caricter mismo del Caribe como “frontera imperial”
—como tan acertadamente lo ha descrito Juan Bosch— ha
determinado el que, en su 4mbito, la presencia de una u otra
potencia colonial haya precisado la existencia colectiva de
sus habitantes sin otras consideraciones para los habitantes
de nuestras islas que las que se derivan oblicuamente de los
intereses metropolitanos”

16 Maldonado-Denis, Manuel. Puerto Rico: sociedad colonial en el
Caribe, en Problemas dominico-haitianos y del Caribe. Universidad Na-
cional Auténoma de México, 1973.p 179.
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Este hecho de caricter histérico marcé de por vidas los
procesos acaecidos en el Caribe. Por un lado, cada modelo
colonial impuso sus reglas de juego, importé negros esclavi-
zados de Africa con procedimientos, necesidades y premuras
diferentes, model6 sus instituciones sociales: familias, esta-
mentos del poder, organizacién social, instituciones, otras.
Pero igualmente, crearon pautas a las formas religiosas domi-
nantes, muchas de las cuales dependen de la opcién metropo-
litana: catélicas y protestantes. Entre los grupos subalternos
encontramos formas religiosas venidas o fusionadas con otras
cosmogonias, que es parte de la universalidad cosmogénica
del Caribe nuestro.

Aunque tal vez, el fenémeno lingiiistico es el de mayor im-
pacto fragmentario en la regién, pues ademds de la imposicién
de un idioma colonial o lengua metropolitana, se formaron
lenguas criollas que multiplicaron las diferencias lingtiisticas
del Caribe. Creo que a todo ello se sumé algo de profunda sig-
nificacién: la influencia en las mentalidades de nuestros pue-
blos, que quiérase o no se debaten entre una mentalidad occi-
dental, metropolitana y otra que conjuga la herencia ancestral
reciclada y recreada, pero ancestral al fin y al cabo.

Los proceso sociales y econémicos, importantes en la cons-
truccién de valores identitarios, vivieron momentos distintos
entre las islas del Caribe, mientras Santo Domingo conoce el
modelo azucarero colonial a principios del siglo XVI (1521),
ya para mediados de ese siglo éste habia cedido su hegemonia
al hato ganadero. Cuba y Puerto Rico a penas se iniciaban en
la produccién intensa de la cafia para ese momento. Sin em-
bargo, 1a fundacién de la colonia de Saint Domingue, desplaza
de la produccién azucarera las demis islas en el siglo XVIl y
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para mediados de 1700, era la colonia modelo de explotacién y
produccién en toda América.

Otras islas pequefias del Caribe se dedicaban en esos tiem-
pos a la produccién de ron, jengibre, aiiil, tabaco y otros pro-
ductos de menor demanda e importancia exportadora. La
Revolucién Haitiana, trae consigo la discontinuacién de la
plantacién cafiera, de la antigua colonia de Saint Domingue
y los revolucionarios haitianos reparten sus tierras creando el
primer campesinado propiamente en el Caribe.

Para entonces le tocé a Cuba sustituir la demanda del dul-
ce entre el ansioso mercado europeo y por tanto en el siglo
XIX, algo mas tardia que otras islas caribefias, conoce la tierra
de José Marti el apogeo azucarero con importantes ingenios
industriales del dulce que la colocan puntal en ese mercado
europeo desprovisto para la ocasién de suministro. Este poder
econémico generado por el azdcar crea una de las dos tnicas
oligarquias coloniales importantes de América, la otra se pro-
dujo en Brasil.

Puerto Rico y otras de las pequeiias islas producian aztcar
para abastecer su mercado interno y en otros casos, derivados
del producto como el ron. En Santo Domingo seguia domi-
nando el hato ganadero y pasamos luego a ser ocupados por
los haitianos lo cual aceler6 ciertos procesos internos como la
formacién de un campesinado tenue pero que encontré hacia
la tercera y cuarta década del siglo XIX y que venia produ-
ciéndose de finales del siglo XVIII, mercado interno para
desarrollarse, articulado esta vez al tabaco, y mis tarde café,
cacao y aztcar. Por accidentes externos, la lucha independen-
tista de Cuba, instala un capital fordneo en suelo dominicano
hacia los afios de 1872, impulsando la industria azucarera
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en dos puertos importantes: Puerto Plata y San Pedro de
Macoris."”

“Durante el siglo XIX la sociedad puertorriquefia atra-
vesé por una importante transformacién: el cambio de
una economia aparcelaria, caracterizada por la produc-
cién familiar para subsistencia, a una economia predomi-
nantemente seforial, de medianas haciendas dirigidas a
la produccién para la exportacién. La metrépoli colonial
mercantilista promovié esta transformacién, pues intere-
saba el crecimiento de la produccién para lucrarse del con-
trol de su mercado.”

De todas estas islas caribefias, solo Santo Domingo y Haiti
habian obtenido su independencia formal, las demds encon-
traron caminos diferentes que mds adelante comentaremos.
Este proceso muy dependiente de las metrépolis condicioné
la region caribefia, las aislé y cada imperio europeo sentia que
tenia una parte suya de una regién que no conocia en su pre-
historia la separacién, sino la vecindad, y que por el contrario,
la navegacién entre sus islas fue su razén y explicacién dltima
para su ocupacién y habitabilidad. Esta parte de la historia
colonial conoce mas bien los dominios particulares de cada
imperio que conservaban celosamente como tesoro de guerra
y sus dominios que ni el tiempo ha podido destruir, lo cual ha
gravitado, junto a los procesos sociohistéricos diferenciados,
para mantener bloques regionales en el Caribe.

17 Quintero Rivera, A.G. Clases sociales e identidad nacional: notas
sobre el desarrollo nacional puertorriquefio, en Puerto rico: identidad na-
cional y clases sociales. Ediciones huracdn.1981. p 15-16.
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UNA LECTURA CRITICA DE
SUS INICIOS REPUBLICANOS (SIGLO XX).
SENDEROS DIFERENCIADOS

El siglo XX encuentra un Caribe, colonialmente definido
en sus islas pequefias, controladas atin por antiguos imperios
europeos que, a pesar de abandonar su condicién de imperios
clasicos, siguieron atadas a través de los intereses creados en la
regi6n, a antiguas formas de dominacién.

En el Caribe Mayor, Puerto Rico fue mercancia de cambio en
las luchas por el dominio del Caribe entre Esparia y los Estados
Unidos, Cuba encontré una manera de independizarse que ayu-
d6 grandemente la formacién de una conciencia criolla en una
parte importante de su clase dominante y los grupos de poder,
tanto politicos, intelectuales como econémicos, caso atipicamente
diferente al resto de la formacién de los grupos dominantes su-
cedidos en otras partes del Caribe, en los cuales la mirada hacia
los imperios metropolitanos lo fue como penitencia de sumisién
y ausencia de proyecto nacional propio, y con una visién integral
de toda la nacién. Lastre por demds que explica, las debilidades
estructurales de muchos de nuestros pueblos caribefios.

Luego de la Segunda Guerra Mundial,y como resultado de
la Guerra Fria, se crean procesos sociales conflictuados en el
Caribe reflejos del momento histérico. Los movimientos in-
dependentistas de Africa y Asia, las luchas ideolégicas entre el
Este y el Oeste, se trasladan al Caribe, pero encuentra a su vez
una debilidad interna producto de sociedades muy dependien-
tes, con una ausencia organizativa y problemas de identidad
arrastrados de un pasado colonial ain no superado.'®

18  Luciano Franco, José. Ensayos sobre el Caribe. Editorial de Cien-
cias Sociales, La Habana. 1989.p 12.
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“La Primera Guerra Mundial, la Revolucién de Octu-
bre, la lucha contra el nazifascismo y el triunfo soviético en
la Segunda Guerra Mundial, asi como las contradicciones
con el imperialismo yanqui empefiado en obtener el ab-
soluto dominio politico y econémico del Caribe, obligé al
Gobierno britinico a modificar la reforma del régimen po-
litico y la administracién de sus colonias antillanas. Bien es
verdad que a ello lo empujaban el creciente descontento de
las masas campesinas y obreras, la formacién de sindicatos y
partidos populares que exigian, cada vez con mayor fuerza,
reformas sustanciales en todas las islas”

Luego de mediados del siglo XX, y hacia los afios "60
de éste, Inglaterra despierta con su politica de descoloniza-
cién que vendria a beneficiar a una parte importante de sus
antiguas colonias que logran autonomia e independencia
en el marco de un juego neocolonial que les permitiria au-
todefinirse con ataduras a fuertes intereses de esos centros
de poder.

Francia no aquilata el momento de transformacién que se
vivia en el mundo y readectia sus dominios en la regién y otros
lugares, en los llamados “territorios de ultra mar” o provincias
francesas de ultramar. Esta salida adormece el movimiento te-
nue pero creciente de independencia y al igual que el Estado
Libre Asociado de Luis Mufioz Marin en Puerto Rico, se bus-
ca una salida alternativa que deja bajo las redes de dominio
neocolonial a estos territorios, los cuales producirian acelera-
dos procesos de asimilacién hacia los centros de poder, que
dificultaron sus encuentros identitarios y sus autodefiniciones
locales.
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Matices de una identidad conflictuada

Acompafiados hoy de una globalizacién que nos desper-
sonaliza, muchas de las islas del Caribe viven intensamente
un reto de reafirmacién identitaria o el riesgo de perderse
confundidos con el conglomerado que forma el mundo de
hoy.

La modernidad y los cambios acelerados tecnoldgicos y de
valores, trastornan los discursos identitarios de un Caribe que
se abandona y peregrina en otros suelos ajenos buscando so-
brevivir a la desventura en que el destino histérico y los intere-
ses creados, lo tiene postrado.

Globalizarse y defender sus identidades locales se convier-
ten en un reto, hoy en que la didspora caribeiia se expande
en el mundo entero y amenazada de no ser, se construye en
espacios urbanos lejanos, sobrevive a las condiciones de ex-
clusién, la marginalidad y la discriminacién, y solo la cultu-
ra y sus identidades ancestrales le sirven como escudo ante el
avasallante torbellino que la amenaza con borrar sus rostros y
recodificarlas culturalmente.

A pesar de tanta fuerza atropellante, emergen mecanis-
mos de resistencia que teniendo la cultura como estandarte, se
transforman en faro de luz para readecuar las realidades cari-
befias a los tiempos globales, pero con una agenda nuestra, no
impuesta, ésta seria la unica solucién de enfrentar tan disloca-
dos momentos histéricos atravesados por demds, por grandes
vacios de postulados y paradigmas.

Sin embargo, no podemos obviar las dificultades identi-
tarias que persisten en muchas islas como trabas y muchos
desencuentros de un pasado que se resiste a desaparecer
como fantasma de nuestras mentalidades y cuyos resultados
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conflictivos a seguidas enunciar para que podamos abordar

con decisién y arrojo en bien de nuestra comunidad cari-

be

na:

Vivimos de espaldas unas de otras y unas mds que otras.
Atn debemos vencer el dominio colonia que nos sepa-
ra lingiiisticamente asi como intelectualmente Cémo
lograrlo entre otras férmulas? A través de un curriculo
que amplie los contenidos y las asignaturas hacia el Ca-
ribe, que permita conocernos mds como caribefios con
nuestras diferencias y nuestras semejanzas.

Entablar puentes de didlogo que involucre las universi-
dades y el mundo de los artistas y culturélogos de ma-
nera que ese didlogo se cimenta sobre el mejor de los
lenguajes: la cultura.

Franquear las sobrevaloraciones entre los caribefios que
haga posible una igualdad de causas. No es sano creer-
nos superiores porque hablamos el inglés considerada
la lengua del poder, o que muchos caribefios se crean
mis blancos que el resto.

El tema del color de la piel debe dejar de ser un factor
de division entre caribefios, para encontrar entre noso-
tros los puntos de encuentro, al margen de la pigmen-
tacién o la melanina.

La busqueda de convergencias no debe omitir estable-
cer las diferencias pero no como normativas en nuestras
relaciones bilaterales o regionales.

Los prejuicios solo se vencen con actitudes de into-
lerancia que evite reproducir esquemas antiguamente
coloniales al momento de autovalorarnos y valorar a los
demas caribefios.
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En cuba, Santo Domingo y Puerto Rico, el color de piel
referido al negro ha sido motivo de exclusién social, sin
embargo en otras islas del Caribe las exclusiones exis-
ten matizadas por el mulato, el de ascendencia 4rabe, o
musulman. Por tanto, si de vencer obsticulos hablamos,
también los culturales debemos repensarlos. El Caribe
ha de asumirse como una unidad en la diversidad, esta
aceptacion nos convierte en mds tolerantes y proclives
a la democratizacién cultural y la aceptacién de la mul-
tiplicidad de cosmovisiones, conjugadas en estas tierras
que son el resumen de muchas alegorfas y muchas otras
formas de hacer y pensar, conjugadas y amalgamadas
en este real imaginario a que hacia alusién el escritor
cubano Alejo Carpentier.

Jamaica ha construido un camino identitario algo distan-
te al Caribe, el movimiento Rastafari, debido a que mira
hacia Africa como destino de salvacién, més que una reli-
gion, el rastaf es una manera particular de ver el mundo.
Su musica, universalmente reconocida y sus estilos pro-
pios, le son patentizados como legado tnico, sin embar-
go su mentalidad a veces nos parece lejana, nos une su
musica, pero la filosofia es complejamente referida a un
pensamiento que transfiere resistencia y referencia ances-
tral africano. Dej6 esta manera de construir la caribefiidad,
poco espacio para la influencia occidental en su manera de
ver el mundo. No digo que sea malo o buena, al menos lo
defino como diferente y distante al resto de las mentalida-
des caribefias y los procesos histéricos aqui forjados.
Guadalupefios y martiniquefios no se sienten bien al
momento de definirlos por confusién de origen. Las
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ofensas que a veces provoca, nos espanta. Cudl es el
motivo de tanto esfuerzo por distanciarse o diferen-
ciarse?

Haiti suele tener ain conflictos de aceptacién de su
africania a pesar de la imponente presencia de una afri-
canidad que pudiera ser definida como dominante sen
la cotidianidad de sus gentes.

Subsisten entre algunos de sus pensadores un resen-
timiento racial que se refleja en muchas de sus re-
flexiones y posturas. A pesar de que la construccién
identitaria en sus fueros queda pendiente por vencer
prejuicios raciales y adhesiones a una Africa a veces
distante y descuidadamente olvidada. No olvidemos
que fue a penas en el ultimo gobierno de Jean Bertrin
Aristides que se reconocié al vudi como religién na-
cional, lo cual deja mucho que pensar en un pais cuyos
origenes estin ligados a una ceremonia vudui en Bois
Caimén en 1792.

Sus oposiciones con Republica Dominicana y vicever-
sa son parte de un discurso histérico nacionalista en
ambas partes de la isla que no ha sido aun vencido y
sale a relucir en distintas coyunturas como recurso de
confrontacién.

Tal vez sean estas relaciones las mds complejas de toda
la region, debido a que la independencia de Republi-
ca Dominicana se obtiene de la Republica de Haiti, lo
cual ha dificultado un entendimiento histérico, pues el
tema ha sido apropiado por corrientes intelectuales na-
cionalistas que han distorsionado y maximado hechos
y situaciones sucedidos que hoy toda esta manipula-
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cién ha provocado un distanciamiento lamentable en la
convivencia pacifica de ambos paises.

*  Puerto Rico no sélo es presa de una situacién de aho-
gamiento interior debido a su condicién de Territorio
Libre Asociado, sino que ha transitado los mimos pre-
juicios de exclusién hacia la poblacién afrodescendien-
te que se ve en Cuba y Santo Domingo.

* Constituida por un dominio de grupos blancos, Puer-
to Rico ha establecido una lucha de reafirmacién ante
el proceso de asimilacién neocolonial de los Estados
Unidos, abrazada en la cultura como recurso de super-
vivencia y en la lengua castellana como arma.

* La presencia de grupos emigrantes de otras islas con-

flictia su identidad con otros islefios, y su norteameri-

canizacion, la alejé por un tiempo del resto del Caribe.

Hoy proceso desacelerado por las luchas de confirma-

cién de la puertorriqueiidad.

En otras islas caribefias las luchas nos parece absurdas

como en Trinidad y Tobago, en cuyos escenarios cultu-

rales se articulan varios enclaves étnicos diferenciados y

a veces poco interrelacionados, como los grupos asiati-

cos de origen malayo y chino, los de origen édrabe y los

de ascendencia hindy, ademas de las afrodescendientes.

En estas tierras los conflictos identitarios presentan pro-
tagonistas y discursos distintos a los que se presentan en el

Caribe Mayor.

* Los conflictos en estas islas son de naturaleza étnico-
religiosos. Y naturalmente que se trasladan al campo
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econémico, pues cada grupo étnico domina un renglén
de la actividad econémica o al mismo tiempo excluye a
otros grupos de la misma.

* En Martinica y Guadalupe por citar estas dos islas,
también se presentan elementos de ascendencia hindu
en sus componentes identitarios. Los procesos de mis-
cegenacion se han dado con formatos distintos a los
que se han presentado en otras islas.

* El creole como instrumento cultural, se esgrime como
icono identitario y factor determinante de las identida-
des, ademds de eje emblemitico de ésta.”

“El “creole” se transformé muy pronto en la lengua de
identidad de esa personalidad desposeida y rechazada que
es el esclavo. Sirve de proteccién y refugio al hombre acosa-
do, sometido a la voluntad del amo.”

* Las islas de Aruba, Curazao y Bonaire, entre otras de
dominio Holandés, viven hoy procesos de autonomia y
semi autonomia que les crea nuevos retos, pero es obvio
el peso de los centros de poder europeos en la dindmica
que se mueve en estas islas. El papiamento es orgu-
llo de los grupos autéctonos, pero también lo hablan
poblaciones blancas que son parte de su criollidad por
tiempo de residencia y apego a sus tradiciones.

* En muchas de estas islas caribefias la impronta toda-
via hoy de los paises europeos, y antiguas metrépolis,
gravita de tal manera que ha mellado sus iniciativas

19  Castelain, Jean-Claude. Sobre el Creole, en Las culturas del Caribe.
UNESCO.1981. p 141.
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hacia la construccién de valores crecientemente inde-
pendientes respecto al flujo que reciben de los paises
centrales. Y esto separa, més que unir a los pueblos y
realidades disimiles de un Caribe cada vez mds inter-
dependiente pero que tiene que vencer los obsticulos
del prejuicio de un pasado colonial, de las mentalidades
confrontadas y otras fronteras como la lingiiistica, para
fortalecer un proyecto de bloque regional: cultural, eco-
némico y por qué no, politico.

EL RITMO, LA CADENCIA, LOS COLORES,
LOS SABORES, LA ESPIRITUALIDAD
Y EL CARNAVAL COMO DIALOGO INACABADO

A pesar de esas desventuras de la historia, el Caribe se
reencuentra en cédigos culturales muy propios con la musica,
donde hemos puesto a bailar al mundo con el reggue, la ba-
chata, el son, el merengue, el calipso, la salsa, el reguetton, el
gliagiiancé, el bolero y el mambo con el danzén y la rumba.
Qué otra regién del mundo ha aportado tanto musicalmente
al mundo?

La cadencia al movernos es un rasgo particularmente ca-
ribefio, expreso o visible en la manera de caminar, sobre todo
sus mujeres, y la manera de moverse el cuerpo al danzar. Esa
integracién corporal a la danza y al desplazamiento, es una
herencia que nos viene de Africa y que hemos podido recom-
poner con autonomia y creativa propia.

Los aportes danzarios al mundo son tan equiparables como
los musicales, pues la base ritmica nuestra que nos viene igual-
mente de Africa, se incorpora como alegria y jolgorio social
con la que no sélo nos divertimos, sino que nos ejercitamos

138



pues al mover todo el cuerpo, nuestras danzas tradicionales y
populares se han convertido en una terapia y un mecanismo
de catarsis social.

Por eso hoy en Japén se cotiza mucho al profesor de sal-
sa y merengue, pagado sus cursos a buen precio para ensefar
a bailar a los orientales que poseen una excelente inclinacién
por la disciplina mental y corporal, al igual que los alemanes
y muchos europeos. No nacemos con la musica por dentro,
pues serfa un reduccionismo biologicista, vivimos con la ma-
sica desde que nacemos, que no es lo mismo. (Comentarios
en panel realizado en el II Congreso Internacional: Musica,
Identidad y Cultura en el Caribe. Centro Cultural Eduardo
Leén Jimenes. 2007).

Somos pueblos profunda y apasionadamente musicales y
sonoros, que nos permite integrar la musica a todo lo que ha-
cemos. No es extrafio encontrar en todas las manifestaciones
politicas callejeras haitianas, cantos y bailes que le acompafien,
es un pafs con una gran gracia percutivay de una fuerza, expre-
sivamente distinguida del canto vocal.

Pero los colores nuestros son particularmente caribefios,
la vitalidad de sus tonalidades son fuentes primarias de una
familiaridad que se comunica en una combinacién de colo-
res encendidamente fuertes, como si se quisiera neutralizar la
fuerza misma de los rayos solares sobre nuestras espaldas, pai-
sajes y cotidianidad.

Estos colores nos acercan en las combinaciones de mu-
chos de nuestros pintores nacionales que se identifican con la
naturaleza que les vio nacer usando los colores més apropia-
dos a este térrido clima, agreste y ardiente. Estos colores no
s6lo se recrean en las pldsticas nuestras, sino también en los
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colores de nuestras casas, encendidos como chispeante resul-
tan nuestras pasiones, nuestras verdades contadas a medias,
nuestras historias convulsa como los mares que sirvieron de
escenario a las aventuras de los piratas que nos visitaron de-
trés de fortuna o para importunar a un enemigo previamente
seleccionado.?

“La pintura refleja un aspecto de la visién de prosperidad
en el futuro. El paisaje es de un verde muy bello con campos
de cultivo en la ladera de las lomas.”

Pero los colores también se hicieron parte de nosotros en el
vestuario que nos cubre a diario, en los adornos que nos em-
bellecen, en los subidos tonos de las flores y paisajes naturales
que nos acompaiia dia a dfa.

Pero ademis el Caribe es sabor y paladar que reinventa
el gusto en sabores creados a partir de la simbiosis de espe-
cias, productos y alimentos procedentes de muchas partes del
mundo. La comida criolla tiene una exquisitez muy auténtica
y conjuga los distintos sabores y platos provenientes de distin-
tas partes del mundo, pero sobre todo criolliza muchos platos
dando pie a una cocina original a base de especias, condimen-
tos y una ritualizacién social que la inscribe entre las mds
extraordinarias del mundo.

Como ha de esperarse, esta culinaria refleja a su vez la diver-
sidad cultural de la regién en la que podemos encontrar des-
de el curry, clavo dulce y la canela en platos agridulces y bien
condimentados, hasta el quipe drabe, el pan pita y los nifios

20  Montilus, Guérin. Memoria ancestral, lucha y visién en el arte

haitiano. Revista Del Caribe. Nmero 45.2007. Santiago de Cuba. P 57.
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envueltos, para llegar al casabe, el mofongo, los molondrones y
el escabeche como acompafiantes necesarios de los arroces. !

“Los elementos bésicos de los regimenes alimentarios
de las sociedades caribefias coinciden; atin mds, son pareci-
das gran nimero de preparaciones culinarias cuyas recetas
parecen calcadas unas de otras, pero cuya nomenclatura es
tan dispar que induce a confusiones y hace pensar en una
diversidad culinaria que es sélo aparente”

La diversidad de formas de preparar el arroz nos diferencia
de la Espafia ancestral, con el moro de gandules, habichuela
roja y negra y de hongo de la tierra, conocido en Haiti como el
“chonchon”. Los pescados con coco son comunes en muchas
islas del Caribe y su procedencia se sitia en Africa.

El picante, que suelen tener algunos platos nuestros, pro-
vienen de dos regiones: Asia y las culturas amerindias, es bien
sabido que no todas las islas del Caribe registran en su culina-
ria el picante por lo que suele ser basicamente aplicado éste a
algunos platos en particular o bien como rutina de sus comidas
en algunas islas del Caribe Menor.

Los frutos y alimentos de una cocina mestiza hacen de la
comida caribefia una amalgamada manera de comer y un pa-
ladar que es, reflejo de sus grupos étnicos en el que la culinaria
es un testimonio de creatividad, herencia y reingenieria para
ofrecer un sabor nico y particular.

Siendo como es el Caribe un depositario de sacralidad,
los mundos espirituales catélicos, protestantes, ademds de las

21 Lovera, José Rafael. Gastronomia Cariberia. CEGA, Caracas.
1991.p 16.
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otras religiones tradicionales como el hinduismo, el budismo,
el judaismo y el islamismo, se suman a las manifestaciones de
las religiones y creencias de origen africano a las que se han
moldeado otras formas de creencias que ratifican el alto con-
tenido espiritual de la region.

Los cultos afroamericanos son mecanismo de resistencia
que en el Caribe se expresan a través del vudu version haitiana
y dominicana, la Regla de Ocha, el culto Palomonte en Cuba,
Shangé y Oriché de Trinidad y Jamaica, asi como diferentes
manifestaciones para canalizar este mundo interior. A estos
cultos se agregan las creencias espiritistas, asi como las précti-
cas mesianicas.

Es posible que esta pasion espiritual se haya convertido en
una identidad compartida. Al ser lo sagrado un elemento co-
mun, esto unifica como dimensién humana y se irradia como
totalidad en una regién que ha recibido multiples herencias
que también se hacen presentes en las pricticas cotidianas.

A todo ello es oportuno aclarar que en esta similitud y fa-
miliaridad, Africa se encarga de unificarnos, no porque las ma-
nifestaciones mencionadas sean iguales, sino por la fuerza de
su espiritualidad y la dimensién religiosas como componente
unificador, que al conjugarse con la religién europea, se multi-
plica su adhesién.?

“Los pueblos afrocaribes a pesar de las terribles condi-
ciones a las que fueron sometidos, lograron engendrar- no
s6lo en la mausica, la danza y las religiones, sino también
en muchos otros espacios de cosmovisién integral, como el

22 Ibidem.P 6.
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de la relacién con la naturaleza y la convivencia social- las
raices de una cultura que ha marcado para siempre y con

fuerza de creatividad y renovacién el corazén de todas las
Yy
culturas de América”

Finalmente, estas reflexiones nos conducen hacia un Caribe
multiple, diverso y profundamente mestizo. Todo ello equivale
decir que la unicidad se hace a pesar de los diferenciados pro-
cesos que han caracterizado sus historias.

El gran reto ante la modernidad, los fuertes cambios cultu-
rales, la migracién y la migracién son la oportunidad para crear
y resistir con identidades propias, sabiéndonos caribefios y de
identidades locales, sin olvidar que también somos ciudadanos
del mundo.

La caribefiidad es una resultante de intensas fusiones cultu-
rales recicladas, conflictuadas y vigorosamente creatividad con
un componente de autenticidad inequivocamente original y de
grandes aportes al mundo sobre todo en la musica y la danza,
resultando sociedades mestizas y con altos componentes sin-
créticos.
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La pertinencia de la herencia
indigena en el Caribe

MARCO INTRODUCTORIO

La impronta de la globalizacién y la apertura de fronteras,
paises e identidades, acompafiado del impacto de la migra-
cién, el turismo, la tecnologia de los medios de comunicacién,
la modernidad y la prisa con el que se vive el mundo de hoy,
amenazan seriamente los valores identitarios de los pueblos,
sacuden sus referentes y ponen en peligro su memoria social.

Ante todo este atropellante proceso de conmocién social
y cultural, los pueblos se refugian en medios y recursos que le
permiten resistir por cualquier via a tan acelerados e intensos
movimientos, recurriendo a su propia cultura como escudo y
convirtiéndola en la tltima frontera, la Gltima batalla.

Desde los afios posteriores a la Guerra Fria, con los movi-
mientos de la negritud y del indigenismo en América y otras
partes del mundo, no se habia presentado una ocasién igual
para confrontar modelos y cosmogonias que, enfrentadas por
razones de dominio politico o simplemente econémicos, obli-
gan a los grupos humanos a inventar lenguajes y mecanismos
de defensa que hagan posible la continuidad de un orden so-
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cial que tiene una légica para aquel que se ha servido de él por
mucho tiempo y que no estd en condiciones de abandonarlo,
y lo local y las identidades adquieren nuevos protagonismos.

Por esas razones, algunos expertos como Canclini y otros
especialistas de la cultura, anteponen a la globalizacién, la glo-
calizacién, es decir ante la universalizacién de todo, la loca-
lizacién de todo. En estos casos el recurso de la identidad se
convierte en un espacio, tanto de didlogo, como de resistencia
y lo local y las identidades adquieren nuevos protagonismos.

Es en esos momentos que aparecen modernas formas iden-
titarias que procuran dar respuestas a la situacién de agonia
que viven muchos pueblos del mundo, unos mis que otros.
Es cuando la identidad o lo étnico ha adquirido categoria de
Estado y comienza a formar parte de las agendas y programas
de los gobiernos.

Por todo ello, el Caribe no escapa a estos convulsivos mo-
mentos y también se lanza a la bisqueda, se arriesga a modelar
sus multiples fases identitarias como dice el antropélogo do-
minicano residente en México Héctor Dias Polanco cuando
afirma que una identidad no es mas que varias camisetas que
sobre un mismo cuerpo se ponen y se quitan los pueblos segtin
el momento.

Sin embargo, hay una bisqueda reciente que se ha avivado en
el Caribe la tainodescendiente que, apoyada en una lectura del
pasado con proyeccién presente, nos asume como parte de una
etnia que ain balbucea entre computadora, internet, teléfonos
celulares y otras expresiones de modernidad y globalizacién que
no han sido débice para borrar estos componentes culturales y
fenotipicos, al decir de sus grupos militantes, para ignorar su
presencia e ignorarnos nosotros mismos de su influencia.
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Caonabo apresado

Sin omitir la presencia real de esta herencia primaria en
muchas de las formas materiales de nuestra cultura: artesania,
ajuares, objetos cotidianos y de uso, toponimias, ademis del
componente sanguineo, indefectiblemente presente en mds de
un 50% de los dominicanos.

La crisis de identidades que ha traido consigo este rompeca-
bezas de la globalizacion, los estados trasnacionales, la trasfron-
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terizacion y la desintegracién de la tradicionalidad, se acom-
pana de otros discursos, de otros lenguajes y de otros iconos
culturales no convencionales, y este movimiento reciente, pero
rapidamente creciente, de tainosdescendientes, asi lo explica.

NATURALEZA DEL ENFOQUE

Obviamente que el marco teérico que ha de acompaiar el
analisis de todo este impresionante movimiento y visién dis-
cursiva, desde el dngulo de la etnohistoria que precisa conjugar
el pasado y el presente y ver de qué manera el uno penetra y se
proyecta a través del otro, es la manera expedita de tejer esta
historia.

Desde el punto de vista del andlisis del discurso podriamos
estar ante un discurso reiterado con nueva configuracién, esto
es de un neoindiginismo con argumentos y formulaciones te6-
ricas distintas, més sentido y vivido que racionalizado y desde
esa perspectiva, tiene un sentido no sélo méds humano sino més
empiricamente funcional.

Su tratamiento no debe minimizar ni su impacto, ni su pro-
yeccién y ante tanta desmemoria, supone encontrar asiento en
los vacios dejados por los viejos planteamientos de afrodescen-
dientes e hispanodescendientes, que han dominado el escena-
rio desde la colonia.

Los jévenes posiblemente se conecten mds con estas for-
mas visiblemente escénicas por no decir exhibicionistas, pero
mds consonas con los estereotipos del mundo de la imagen que
vivimos hoy. Pero también el creciente desarrollo y adhesién
que ha tenido esta manera de asumir la caribefiidad, implica
replantear esquemas cldsicos de analizar el concepto propia-
mente de identidad.
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Al fin y al cabo ¢Quién tiene la calificacién y censura de
lo correcto, lo vilido y lo incorrecto e invilido? No estamos
ante un tribunal que no sea el de la historia propiamente, pero
muchos de los temas del historiador, no son mas que hechuras
de grupos humanos, creadores o forjadores de corrientes, visio-
nes, valores y cosmogonias, las cuales suponen una elasticidad
congénita a la naturaleza humana y la cultura, para ser luego
insumos de los historiadores.

Por ello, todo analisis de esta nueva discusién sobre la iden-
tidad ha de ser capaz de integrar todos los sentires posibles, lo
contrario da por terminado lo que no tiene ni fin ni exclusivi-
dad, ni férmulas finitas.

LA PERTINENCIA DEL INDIGENISMO
EN LA COTIDIANIDAD DOMINICANA

Desde los afios de 1950 cuando se hicieron las pruebas acer-
ca del componente sanguineo presente en nuestra poblacién,
repetidas luego en otros momentos recientes, era evidente que
mids de un 50% de los dominicanos era compromisorio con di-
cha composicién. Por tanto esto no estéd en cuestionamiento. 5,
el marco tedrico de que lo sanguineo no define lo cultural, que
también para la misma época pusiera claro la UNESCO a pro-
posito del término de raza, sugiriendo otros menos estigmati-
zados y democriticos como grupos sociales o grupos étnicos.

El hecho de que en nosotros exista una alta presencia de
sangre aborigen que corre junto a las demds que nos compo-
nen como ser humano, no implica una presencia real de sus
expresiones culturales y tal vez sea esto el tema de mayor con-
flicto entre los especialistas y aquellos portadores y militantes
de estas asociaciones étnicas.
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Ya fue mencionada la presencia en algunos hechos mate-
riales de la cotidianidad nuestra, de elementos culturales tai-
nos como la hamaca, la batea, el casabe, las ollas de cocinar, el
burén, el guayo, la yuca, el pan de giiayiga. Como también su
sonoridad fonética en la denominazacién de rios, montafias y
otros lugares de la naturaleza y nombres de pueblos.

No obstante, el estudio de mentalidad es tal vez el que mis
nos separa de la manera de ser del taino. Somos mas bullan-
gueros que los Orinoco de Venezuela de hoy. Tenemos una
gestualidad hispdnicamente expresiva y musicalmente africa-
na. La cadencia corporal no la encontramos entre los grupos
parientes de los aborigenes nuestros del Orinoco.

A pesar de todas esas verdades, los roces histéricos no pue-
den ser saltados entre grupos humanos que convivieron y com-
partieron un tiempo, un territorio y es por ello que a pesar de
esas verdades de distanciamientos, encontramos otras de cer-
canias como podemos determinar en ciertas précticas, creen-
cias y hechos del imaginario popular y esto, que es parte de la
mentalidad, es un rico componente de traspaso de herencia de
un grupo a otro, en este caso de aborigenes a afrodescendien-
tes y espafioles y que se ha proyectado en el tiempo como una
impronta, como una forma de persistencia de ese pasado entre
nosotros, aunque no las relacionemos, no importa, los hechos
de la cultura, no actiian en funcién de racionalidades por aque-
llos que los portan, sino mas bien como una forma de actuar
sobre mentalidades y estructuras mentales a las cuales les sirve
funcionalmente.

Las creencias populares se soportan en algunas de tradicién
taina como la ciguapa, pero tal vez sea en las complejas formas
de la religiosidad popular donde mayor presencia encontramos.
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Comenzando por la existencia de una divisién del vudi
denominada del agua o del indio, cuya base simbdlica estd
profundamente ligada a la imaginacién y al mundo migico
taino en las ofrendas, los santos de referencias, la decoracién
y la fuerza simbélica de los altares y las maneras de la po-
sesién, sin dejar de mencionar la presencia del agua como
centro de la ritualidad: en las ofrendas es visible la cafia de
aztcar, la pifia, el mamén, coco, flores, muchas de ellas de
origen precolombino y una tina de agua y frutas, muchas de
ellas precolombinas. Los santos son figuras legendarias de los
tafnos como Anacaona, Enriquillo, Canoabo. La posesién se
centra en un tanque de agua, la cual se le lanza a los partici-
pantes o se la bebe el poseido. Entre la tradicién dominicana,
se consideran los dioses indios, fuertes y violentos, se tiende
a temerle. La ubicacién del altar es en el suelo, por ser dioses
amargos y no todos los caballos de misterios trabajan con
estos dioses.

Pero igualmente el altar posee simbologia del imaginario
taino como las piedras imén, las piedras de rayo, y otras semi-
llas y componentes de la tradicién taina. Pero a todo ello se
suma, la fuerza del animismo en la cosmovisién sagrada po-
pular que conjuga elementos africanos, europeos y aborigen.

En otros escenarios de la religiosidad popular como la tra-
dicién mesidnica y el curanderismo, se reitera mucho las cuevas
como espacio magico o con poder divino asi como los bautizos
de cabeza y espiritual en arroyos, rios y manantiales considera-
dos lugar con poderes divino.

El curanderismo se aprovecha de las formas nativas que
suponemos encontraron los europeos y los africanos al llegar a
Ameérica, integrando aquellas plantas, raices y aceites de ani-
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males como la serpiente y la hicotea, a una farmacologia criolla
con ascendencia indigena también.

Por su parte, en el itinerario que acompafia la peregrinacién
liborista, encontramos la piedra como simbolo de salutacién y
reverencia, al ser colocadas una por cada cruz encontrada en la
procesién que acompafia la visita a la Agiiita de Liborio y el
altar de liborio en la cima del cerro establecido en una peque-
fia cueva, asi como la ermita previo a la subida al manantial,
agua considerada por los peregrinos como sagrada, con poder
divino, curativo y milagrosa, donde también se bafian y toman
su agua para portar consigo, los visitantes.

Cada piedra colocada sobre la cruz y, va precedida de una
peticiéon hecha por el visitante y si la misma no se sostiene
sobre otras ya colocadas, entonces, la peticién podria no tener
éxito, en una especie de didlogo entre el peregrino y la fuerza
divina que representa la cruz como simbolo del Mecia, a la
que también se le colocan piedras en forma de circulo para
insinuar lugar sagrado, intimidad con la fuerza espiritual que
ella representa..

Pero igualmente lo taino se hace presente en la tradicién
de la Cueva de Mana entre San Cristébal y Bani, acompa-
fiado el lugar sagrado de un gran altar y un arroyo que le pasa
cerca donde se bafian los peregrinos y son bendecidos por el
misionero del lugar, al despojarse y santiguarse con sus aguas
benditas, tradicién muy ligada a la cosmogonia taina.

Pero esta tradicién simbdlicamente referente a los tainos
la encontramos en la famosa y masiva peregrinacién de Ba-
nica cerca de la frontera con Haiti, cuya Cueva es conside-
rada sitio de recogimiento y con poderes divinos y donde
se ofrenda una misa y los visitantes suben sus escarpados y
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dificiles caminos para interactuar con el mundo sagrado en
ella representado.

Igualmente en la tradicién vudd, se celebran importantes
festividades en cuevas consideradas por los creyentes y prac-
ticantes, como refugio de deidades, lugar que acoge fuerzas
magicas y residencia de espiritus a los cuales se les hace home-
najes, ceremonias y festividades, entre otras, la que se hace en
honor a la Divisién del Indio o del Agua.

Todavia hoy, las cuevas son vistas con sentido mdgico y li-
gadas a los tainos, lo cual se sigue proyectando en el imagina-
rio popular, de ahi que debemos prestar atencién a la manera
que esta herencia se articula a la sociedad dominicana de hoy
y por tanto, co6mo medir esa presencia, para importantizar su
peso y su dimensién en la dominicanidad de hoy.

COMENTARIOS A MANERAS DE CONCLUSION

* A pesar de la desarticulacién y el impacto que ha pro-
ducido la globalizacién y la apertura en los marcos de
la identidad de los pueblos, sigue teniendo vigencia la
recuperacién de la misma, no como barrera al cam-
bio sino mas bien como recurso de proteccién ante el
poderio con que se afianza la despersonalizacién que
acompaifia a la globalizacién.

*  Estas dificultades no tienen por qué refugiarse en re-
ferentes identitarios con una fragilidad evidente. La
tainodescendiente, pudiera ser una nueva manera de
reconstituir el ser nacional, pero su sobredimensién po-
dria producir al mismo tiempo un colapso de referencia
sobre todo si se asume como negacién del otro y no
como articulacién con las demds identidades.
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La vigencia de la cultura taina es evidente no solo en
los elementos de la cultura material, sino también en
tormas de mentalidades poco tratadas y muchas veces
desconocidas como vemos en el vudu y otras manifes-
taciones del mundo sagrado popular.

Temo, por mi parte, que este movimiento tainodes-
cendientes, implique un fundamentalismo teérico que
nos aleje de nuestras raices cotidianas, pues pienso que
lo afroamericano es determinante en la definicién de
nuestra identidad, aunque en el marco de una diversi-
dad cultural evidente, dentro de la cual, son incluyentes
las nuevas definiciones identitarias como la tainodes-
cendientes.

No obstante, creo oportuno su apertura al didlogo, su
reconocimiento como nueva forma de asumir la domi-
nicanidad y como parte de una verdad histérica inde-
fectible pero relativa en su proyeccién actual.
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Negritud e indigenismo en el Caribe

MOTIVACION

La necesidad de encontrar un pensamiento propio caribe-
fio, nos lleva a transitar distintos momentos y escenarios en el
Caribe.

Posiblemente fue a mediados del siglo XIX, el germen
de los primeros formatos de un pensamiento auténtico, de
un esfuerzo por entendernos como regién cultural, a partir
de la creacién de interpretaciones, categorias y conceptos
particulares que ayudaran a entendernos en el marco del
proceso sociohistérico y cultural que nos forjé como so-
ciedades.

Este pensamiento emergente estuvo obviamente relaciona-
do a las luchas libertarias iniciadas en el continente hacia los
afios de 1810, después de la Revolucién haitiana de 1792 que
culmina con la Primera Republica que surge de una sociedad
esclavista en 11804, es decir encontramos una correlacién es-
trecha entre pensamiento politico y teorias originales acerca de
la naturaleza cultural de los pueblos caribefios.

Si bien es cierto que nos hemos construido intelectual-
mente recostado de las ideas y el pensamiento de las grandes
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metrépolis que han gravitado sobre nosotros, no menos cierto
resulta que en ese obligatorio transito, también hemos luchado
por crear marcos tedricos que nos expliquen o que establezcan
los criterios de estas diferencias y particularidades.

Sin embargo, la dependencia intelectual del siglo XIX ge-
neré una atomizacién en gran parte de nuestros intelectua-
les- racionalistas por demds- que terminaron por igual desco-
nociendo o infravalorando una parte importante de nuestras
manifestaciones culturales, con raras excepciones.

El siglo XX en su segunda mitad impulsa nuevas corrien-
tes intelectuales que, como la negritud, penetran desde la
literatura y se proyectan al resto del pensamiento social en
un esfuerzo por interpretar desde dngulos distantes a la epis-
temologia cldsica europea, la problemitica del Caribe y la
africania.

INTRODUCCION

La negritud, surgida en Francia desde la literatura como
trinchera, se hace representar por dos importantes intelectua-
les: Leopold Senghor de Senegal y Aimée Cesaire de Marti-
nica. En ambos casos fueron igualmente representantes ante la
Asamblea Nacional Francesa, de sus respectivos pueblos como
territorios de ultramar, por tanto existia en ellos un sentimien-
to también de naturaleza politico.

"Tomado como esfuerzo por realzar los valores africanos y de
la africania y su didspora, la negritud comienza a partir de un
marco tedrico riguroso de la epistemologia africana y que luego
se proyecta hacia la filosofia, la historia, la sociologfa y la politica.

Una vez en el Caribe, se crea un lazo inseparable entre ne-
gritud y lengua de origen de este movimiento (el francés) y
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Negros esclavos en la revuelta de La Navidad de 1522

reflejo por demds de la vieja fragmentacién que acompana al
Caribe, legado de su pasado colonial.

Por todas esas razones, su irradiacién en el Caribe tuvo li-
mitaciones. No obstante, su ostensible verdad penetra a todos
los intelectuales liberales y preocupados por una necesaria re-
definicién identitaria del Caribe.

En Haiti, logra un asiento la negritud entre sus principa-
les pensadores y como reflejo de un esquema revolucionario
afiorado que confronté en un pasado remoto, raza y clase so-
cial.

En Cuba por su parte fue recibido con aplausos gracias a
los importantes respaldos de la Revolucion castrista, que veia
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en esta corriente de pensamiento un medio de confrontacién
con el o los imperios, y ademds como parte de una relectura de
los cédigos tedricos que hasta el momento condicionaban el
andlisis de la realidad social en este pais.

Por su parte, en la Republica Dominicana y Puerto Rico su
impacto fue menor que no haya sido el producido en la litera-
tura. Recordemos que el Primer gran Encuentro que se replan-
te6 seriamente una lectura critica de nuestra historia y cultura,
patrocinado por la universidad Auténoma de Santo Domingo
y coordinado por el historiador y africanista Franklin Franco,
aunque algo separado temporalmente del movimiento de la
negritud que se asumi6 en algunas islas del Caribe- sobre todo
de dominio francés, jugé un papel importante en este nuevo
reto.

Para la misma época Jamaica crea su propio postulado: el
rastaf y otra parte del Caribe inglés se acerca a las corrientes
afronorteamericanas de los movimientos de Conciencia Negra
y Black Power (poder negro), més circunscrito a lo social, lo
estético y de valorizacién de los grupos afrodescendientes y
con menor rigor tedrico que la negritud.

Franz Fanon se hace participe desde su oficio de psiquiatra
de acomodar negritud y vida cotidiana. Su obra Pie/ negra y
mdscara blanca, constituye el mds grande esfuerzo intelectual
de concretar el pensamiento a los hechos de la realidad social
caribefia y sus entuertos ante su madeja identitaria.

INDIGENISMO

El indigenismo en el Caribe tal vez sea la dislocacion
mds curiosa en la busqueda de una identidad. Los revolu-
cionarios haitianos por ejemplo comenzaron a crear estas

158



inquietudes al denominar la joven Repiblica con el nombre
arahuaco de Haiti referido a una zona escarpada. Con una
mayoria indiscutiblemente afrodescendiente y una perma-
nencia corta en el Caribe, este gentilicio mas que acerca-
miento a una realidad nueva que es el Caribe, visto critica-
mente, complejiza la fenomenologia identitaria de la nueva
Republica surgida en 1804. No olvidemos que fue a penas
en el Gltimo gobierno de Jean Bertrand Aristide que se re-
conoce al vudi como religién nacional, habiéndose iniciado
la gran revuelta de 1792 después de una ceremonia de vudi
en el lugar conocido como Bois Caiman bajo la tutela del
sacerdote de vudu Boukman.

Por tanto el indigenismo encontré cobertura temprano en
el Caribe y surge precisamente para escamotear o esconder
una de las herencias: la africana.

En nuestro pais, la obra de Manuel de Jesis Galvan: Enri-
quillo, constituye ese eslabén en la bisqueda de esa otra mane-
ra de explicaron, la aborigen. Esta corriente resalta al indige-
na, sus cualidades humanas, espirituales, culturales, fisicas y se
apena de su condicién social de sometido. Es el indigenismo
una especie de mea culpa, un sentimiento de arrepentimiento,
que culmina con un romanticismo intelectual. Convertido en
marco identitario, en icono, lo indio adquiere asi dimensién y
categoria étnica ya inexistente.

Cuba busca, por su lado esas raices indigenas, se acentia
por un momento el tema de la herencia aborigen y se crea
tibiamente un movimiento interno.

Puerto Rico no esconde su conflicto con la herencia africa-
na y se ha debatido entre la poderosa presencia norteamerica-
na y una hispanidad algo diluida en el tiempo. El indigenismo
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puertorriquefio sin embargo, toma fuerza en los finales del si-
glo XX credndose un movimiento de aborigenes descendien-
tes, que tiene representacién en la isla y los puertorriquefos
de Estados Unidos contando esta organizacién con miés de
60,000 seguidores. Luchan, exigen y se hacen portadores de
organizaciones y personas que asumen una identidad con la
cultura taina, sus simbolos y précticas culturales a la cual pro-
tegen y cuidan ante los avatares de la modernidad.

Las bases de argumentacién teérica de estos movimientos
es inexistente, lo cual no niega la presencia sanguinea entre
caribefios, evidencia no cuestionada, pero el marco que pauta
lo cotidiano y la cosmovisién del mundo no es aborigen, es
afrocaribefia.

L.oS RESULTADOS

Por un lado encontramos que en los casos de Martinica y
Guadalupe sobre todo, se creé todo un marco de referencia de
la negritud y luego éste se volcé hacia el criollismo lingiistico
que se considera el reducto de la resistencia de los esclavos
ante la imposicién del amo colonial francés.

En Jamaica, la visién externa del pensamiento de los ras-
taf no permitié construir un pensamiento local sélido y desde
él motorizar los grandes cambios y aspiraciones abortando y
quedando como sobre piso en las mentalidades que se super-
ponen en el jamaica de hoy profundamente diluida.

Por otra parte el indigenismo como corriente del pensa-
miento social con cierta fundamentacién tedrica, se desarrolla
en México y otras regiones mesoamericanas, donde no sélo se
hace acompaifiar de importantes teéricos, sino de una abun-
dante literatura y un marco teérico-conceptual sélido.
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RELANZAMIENTO DE LA NEGRITUD

Como resultado posiblemente de estos primeros esfuer-
zos, hemos notado un relanzamiento de los fundamentos
primarios de la negritud en toda la regién del Caribe y el
continente también hacia finales del siglo XX, alrededor de
un interés cada vez mds crecientes entre intelectuales, traba-
jadores culturales, ONG y gobiernos, por valorar y resituar
social e histéricamente el aporte de la africania a las identi-
dades caribeiias.

Estos esfuerzos han encontrado eco en instituciones mul-
tiplicadoras de conciencia como la educacién, con la finalidad
de llevar el conocimiento necesario sobre estos aportes en la
formacién de las sociedades caribefias. El objetivo persegui-
do es valorar para respetar y proteger, sabiéndonos socieda-
des diversas y que tenemos el reto de democratizar también
la cultura. En ese tenor, todas las instituciones mencionadas e
interesados, marchan juntos para resarcir como desagravio, lo
que por afios le hemos negado a estos grupos constitutivos de
nuestros pueblos.

La necesidad de que los afrodescendientes se perciban
como tales y con consciencia podamos vencer los obsticulos
que desde el poder se han tejido para separarnos y a la vez ne-
garnos a nosotros mismos, convertidos en pueblos enajenados
culturalmente, obliga que en la busqueda de la verdad histérica
evitemos los excesos y absolutismos, que sin querer se homolo-
gan a viejas pricticas e ideologias excluyentes.

Es obvio que todo fundamentalismo teérico produce opo-
siciones y exclusiones que enajenan el pensamiento y obstru-
yen la realidad que suele ser méds compleja y rica que como la
perciba la conciencia o el pensamiento.
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Es por todo ello, por lo que en interés de encontrarnos en
el sendero de una identidad diversa y miltiple, evitemos la
sobredimensién, las sustituciones y los prejuicios. No debe-
mos ver a Africa hasta en la sopa, ni oponer africania a hispa-
nidad, estas confrontaciones no ayudan, més bien obstruyen
el camino.

La escuela ha de jugar, en la recomposicion de una nueva
conciencia nacional, un papel de primer orden que permita
liberar nuestras futuras generaciones, de los escollos que la han
acompaifiado histéricamente.

A MANERA DE CONCLUSION

1.- Desde la escuela nacional debemos profundizar los con-
tenidos que respeten las diferencias culturales, nos destaquen
como sociedad diversa, multicultural y valore los aportes de
todos los grupos constitutivos de la nacién en especial los afri-
canos.

2.- Presionar desde distintos espacios sociales, a la produc-
cién publicitaria del pais para dejar atrds el viejo esquema de
que el negro le sirve al blanco, o es secundario en el papel de
la publicidad.

3.- Hacer que las instituciones del Estado Dominicano, de-
sarrollen programas de difusién que contemple el aporte de los
distintos grupos étnicos de la nacién y rompa con la creencia
de que la cultura son las Bellas Artes y la cultura cldsica.

4.- Eliminar de la cédula la categoria de indio, que ofende
la nacién y niega la estructuracién actual de la sociedad domi-
nicana.

5.- Evitar los excesos tedricos que sustituyen un racismo
por otro, un prejuicio por otro y un fundamentalismo por otro.
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6.~ Auspiciar la celebracién de la fecha del Dia Nacional de
la Abolicién de la Esclavitud en Repiblica Dominicana.

7.- Promover programaciones radiales que coloquen musi-
ca caribefia y de Africa para diversificar el gusto y el referente
musical de nuestro pueblo.

8-Valorar en su justa dimensién los aportes aborigenes en la
memoria social de nuestros pueblos, sin crear falsos espejismos
identitarios.
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CAPITULO III

BUSCANDO LA AFRICANIA



La didspora africana y

la catedra Africa-UNESCO-UASD

UNA INTRODUCCION NECESARIA

El fenémeno del traslado de los africanos en condicién de
esclavizados dentro de un comercio conocido como triangular
que implicé a Africa, América y Europa ha tenido impactos de
multiples maneras en las sociedades americanas surgidas como
resultado de la llegada de los europeos al continente americano.

Cinco siglos después, encontramos una separacién y dis-
tancia del continente africano en las mentalidades y percep-
ciones de los pueblos americanos. La amnesia que acompafia
estos vinculos se han visto afectadas por un esfuerzo desde
el colonizador en minimizar no sélo el hecho en si sino sus
implicaciones en la constitucién de los pueblos del continente.
Pero igualmente, este objetivo ha sido acompafiado por inte-
lectuales e idedlogos que han favorecido a una distorsién de
la memoria histérica inclinada en borrar, negar o reducir los
aportes de los afrodescendientes a las sociedades.

En ese mismo tenor, Africa para muchos de nuestros j6-
venes y personas del pueblo es un referente lejano, extrafio o
inexiste, y hace del tema una preocupante discusién. El curri-
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culo escolar, la ausencia temdtica en las universidades, la no
reiteracién cotidiana de Africa, el prejuicio manipulador con
todo lo africano y otras consideraciones no menos engorrosas,
contribuyen a profundizar las barreras, como afirmara la espe-
cialista Colombina ya fallecida:

“Para el efecto, grupos e individuos negros de la intelec-
tualidad en Colombia, se esfuerzan por alcanzar que el campo
de la educacién y de la ciencia se hagan visibles la historia, la
sociedad y las culturas africanas y negro-americanas™

Desde Africa por igual, se siente una necesidad por su dids-
pora en el continente, el impacto causado en este continente,
las huellas de su memoria entre ambos continentes, la recu-
peracioén y vitalidad de Africa desde el continente americano,
y un reconocimiento tardio por parte del africano hoy, de que
la africanidad no se puede contar al margen de la didspora del
continente americano.

Es cierto que esta motivacién es un hecho sobre todo re-
cuperado en la Nueva Africa, es decir en las sociedades africa-
nas surgidas luego de la descolonizacién de los afios de 1960
que se hizo acompafiar por una revisién de valores, esquemas,
juicios y conceptos que retoman la cosmogonia africana, una
visién distintas y que incluy6 en la agenda, la didspora africana
en América, como nuevo sujeto social.

UN MARCO HISTORICO

Desde los afios de 1415 cuando los portugueses tropiezan
por azar con la parte sur o meridional del continente africano,

23 Friedemann, Nina. La saga del negro. Presencia africana en Colom-
bia. Pontificia Universidad Javericana. 1993. p 20.
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Barco negrero

el negocio de esclavos entre reinos y pueblos africanos era un
hecho consumado, que mis tarde envolvié al explorador y con-
quistador europeo:

“El hito de los viajes europeos a Africa occidental tuvo
lugar en 1415, cuando los portugueses organizaron una ex-
pedicién militar y se apoderaron de Ceuta, a la sazén uno

de los principales puertos en el norte donde acababan varios

rutas de caravanas de Africa”.*

Los portugueses, se dieron a la mar buscando la Ruta
promisoria de las Especias situadas en Asia Menor. Inte-
rrumpiendo su exploracién por el nuevo hallazgo, los por-
tugueses se convirtieron en esclavistas también y se aliaron
con viejos esclavistas africanos para desarrollar en gran es-
cala el negocio de la Trata Negrera que se tradujo en pin-
gues beneficios a los participantes como protagonistas del
intercambio desplazando el interés por la mercaderia moti-
vo del viaje inicial.

24 Hugh, Thomas. La trata de esclavos. Historia del trifico de seres hu-
manos de 1440 a 1870. Planeta. 1998. p.50.
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Dos grandes imperios africanos se sostenian a través de la
esclavitud, los Ashanti, los Susus y los Vais. Movidos por ra-
zones tal vez diferentes a los europeos, los reinos esclavistas
africanos convertian en esclavos a los prisioneros de guerra, ya
quienes en lo interno, se castigaban socialmente.

La moneda no era el vehiculo del cambio sino més bien
productos alimenticios y de otra naturaleza como la sal, el
marfil, el oro, y cuyos productos fueron luego cambiados por el
ron, la tela, el metal, la seda y otros.

En sus origenes, la esclavitud se estableci6 inicialmente en
los pueblos mediterraneos Grecia y Roma, conocida como es-
clavitud clasica, pero también se conocieron formas de someti-
miento en los llamados antiguos imperios americanos, ademas
de la India, la China y otros pueblos antiguos, lo que quiere
decir que la condicién humana siente una delicada inclinacién
por el despotismo, la ignominia y la desconsideracién del otro.

Por tanto, la esclavitud africana, que tuvo sus primeros
balbuceos en la zona oriental del continente, es parte de una
historia que lamentablemente se enraizé en el continente
como oprobioso acontecimiento que marcé junto los hechos
sucedidos en el continente como las luchas entre los imperios
occidentales y la Trata Negrera propiamente, afectaron nega-
tivamente el porvenir del continente y su proyeccién histérica.

Con un pasado inmensamente rico y promisorio parala hu-
manidad, Africa ha sido granero cultural, sus aportes al mundo
son innegables en lo musical, lo religioso, lo alimentario, el
pensamiento estructural, las artes y las ideas, etc.

Una vez terminado el proceso inicial del comercio esclavis-
ta hacia la mitad del siglo XIX; el continente africano es colo-
nizado enteramente por los imperios europeos que dominaban
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el mundo y se inicia otra historia. En todo ese proceso de tres
siglos entre los afios iniciales del 1415 que encuentra un con-
tinente africano desangrdndose en luchas intestinas, y por otra
parte, le visitan extranjeros ambiciosos que atisban esas con-
tradicciones e introducen otras nuevas, Africa se enclava y si-
glos en el retroceso social, seglin se afirma en el siguiente texto:

“El grado de desarrollo en que se encontraba Africa,
desde los primeros contactos con los portugueses (en 1415,
captura de Ceuta, y en 1441, penetracion de Rio de Oro,
y traslado de los primeros negros a Lisboa), hasta el auge
de la trata en el siglo XIX, le impidié ofrecer resistencia
alguna al sistema de razzia implantado. La dependencia de
los hombres a su tribu y el grado de las relaciones sociales
elaboradas sobre el trabajo dentro del clan, les impidieron

una conciencia social de si mismos, del grupo, llevindolo a

una total desposesién de su destino”. 25

Sin embargo, notoriamente Africa no fue de interés econ6-
mico-colonial de los pueblos europeos que no sea por la compra
y venta de esclavos. Con excepcién del cono sur del continente
donde se establecié el afrikanner o colonizacién neerlandesa,
el resto del continente, no le fue de interés al mundo europeo
y s6lo sirvié como trampolin parra la islamizacién y el saqueo
de los recursos naturales.

Estos tres siglos hasta la llegada del gran reparto, no pro-
tagonizaron grandes historias hacia fuera 'y Africa se mencio-
naba poco. Sin embargo, estos tres siglos aceleraron el proceso

25 Argelliers, Leon. Tras las huellas de las civilizaciones negras en Amé-

rica. La Fuenteviva. Habana. 2000. p. 223-224.
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y la intensidad de participacién de los africanos de la didspora
en la construccién de las sociedades americanas, contribuyen-
do a su definicién y complejidad cultural.

Estos dos procesos marcharon paralelo y encuentran un si-
glo XX, distantes a hijos y padres, la descolonizacién inicia un
acercamiento desde la Gptica africana que se preocupa por esa
otra parte de su historia:

“Si aceptamos que la cultura incluye lo politico, y sa-
biendo que las culturas africanas yacen en la mismisima raiz
de los productos nacionales y culturales caribefios, entonces
cabe afirmar la importancia del estudio sistematico vigoroso
y desapasionado, lidico y trascendente de la influencia de
las ideas, instituciones, organizaciones y tendencias politi-
cas africanas en las caribefas, considerar histéricamente esa
influencia o sea, verla como un proceso” %

EL TRASLADO A AMERICA
Y LA REINGENIERIA CULTURAL DEL AFRICANO

Lo africano dejé de serlo como tal en América para con-
vertirse o transformarse en lo negro segin afirmaciones sigi-
losas del investigador francés Roger Bastide que para hablar
del sincretismo cultural afroamericano, también definido por
Fernando Ortiz como  transculturacién que al fin y al cabo es
lo mismo: recomposicién cultural, afectiva y biogenética que
obligados por circunstancias nuevas, lo africano hubo de trans-
formarse en lo afroamericano, sintetizando valores, herencias

26 Entralgo, Armando. Panafricanismo y Unidad Africana. Editorial
Ciencias Sociales. La Habana. 1989. 161-162.
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culturales distintas y recreando en otra realidad diferente
como la americana los marcos de una nueva identidad criolla,
distante y cercana a la vez de sus culturas ancestrales, pero ape-
gada a las nuevas tierras, con un imaginario desconectado en
la memoria y decididamente convencido a probar suerte, como
Gnico recurso de supervivencia:

“Hemos escogido el vocablo transculturacion para ex-
presar los variadisimos fenémenos que se originaran en

Cuba por las complejisimas transmutaciones de culturas

que aqui se verifica...”?’

Esa reingenieria de lo africano en mundos americanos pro-
duce nuevas configuraciones culturales que al mismo tiempo
que nos remontan a un pasado traumitico de la esclavitud
americana, de la frialdad y crudeza de la Trata Negrera, de una
exclusién social aun no superada y una cicatriz marcada por el
prejuicio y la omisién, afectando la memoria histdrica de estos
pueblos que ha producido una discontinua relacién y trasiego
del continente africano con sus parientes americanos.

Con el tiempo estos didlogos se entablan desde el conti-
nente africano con su didspora americana, y de un conjunto
de iniciativas en ese tenor se establecieron con la finalidad de
restablecer los puentes comunicativos, afectivos y culturales.

Estas iniciativas desde el continente han despertado de este
lado del mundo una bisqueda dormida por el abuelo africano.
El desconocimiento de los afrodescendientes se inserta como
parte de una lucha de reafirmacién de la africanidad que se vio

27  Ortiz, Fernando. Etnia y sociedad. Editorial Ciencias Sociales. La
Habana. 1993. P. 145.
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influenciada ademds por una africania en tierras americanas
a través del movimiento literario y politico de la negritud de
Leopol Senghor y Aimée Cesaire, uno caribefio y el otro afri-
cano, como nos dice este escrito sobre la identidad en Africa:

“Dado su contenido ideolégico, los términos “africanidad,
‘negritud’, etc., han servido igualmente para confrontar las
ideologias politicas, sociales y religiosas importantes. No exa-
minarlas y no darles una nueva vitalidad seria dejar la puerta
abierta a las costumbres y a las précticas extranjeras, lo que
destruird nuestra cultura como cultura africana. Serfa dejar
la puerta abierta a toda clase de fuerzas de desintegracion™

Como resultado de estos procesos sociales y étnicos se
genera una explosién de movimientos reinvidicativos en el
continente americano que recuperé la memoria histérica por
mucho tiempo segregada y relanzé la africania que reposicio-
né esta otra historia no contada o contada a medias o mal
contada, para contribuir al acercamiento, que desde Africa se
agitaba ese otros movimientos de retorno o reencuentro que se
vehicula con un nuevo protagonismo conceptual: la didspora
de Africa en América.

L oS FLUJOS CULTURALES DE REGRESO.
DESDE AMERICA A AFRICA

En todo este esfuerzo es notorio un interés desde el con-
tinente africano hacia sus parientes americanos, lo que no ve-

28  Varios autores. La afirmacion de la identidad cultural y la fundacién
de la conciencia nacional en el Africa contempordnea. Serbal/UNESCO.
Madrid. 1983. P. 203.
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mos con fluidez es lo contrario, programas e iniciativas desde
Africa para reflexionar la manera en que el mundo americano,
la africania del continente americano aporta al mundo africa-
no en lo musical, la comida, la danza, la religién y otras dreas
de la cultura.

Por mucho tiempo nos hemos preocupado tan sélo por los
aportes del continente africano a América, no lo contrario y
esto replantea la metodologia para retroalimentar el discurso
en un enfoque de doble via que es como se ha de producir hoy
esta interaccion.

El jazz, el merengue, la salsa, el son, la bachata, la zamba, el
reggae y otras manifestaciones culturales se incuban en ciuda-
des africanas que si bien es cierto son ontogénicamente expre-
siones de procedencia, su recomposicién en continente ameri-
cano son resultados de la recreacidn, las herencias, reciclando
el hecho cultural y reinventando formas y maneras de hacer la
cultura que enriquecen este corredor cultural que viene y va.

Esta preocupacién podria pensarse que es materia de inves-
tigadores e intelectuales de América que deben preocuparse
por estas herencias, la responsabilidad es dual, el compromiso
nos envuelve a todos, porque si bien hemos recibido del viejo
continente, hemos aportado también al mundo desde Améri-
ca. Es esta nueva agenda en este plano de intercambio cultural
para recomponer la memoria y el pasado histérico, el marco
tedrico obliga a una lectura critica de ambos procesos, La esta-
tura intelectual de don Ricardo Alegria en su prélogo al libro

de Rafael Lépez Valdez, dice:

“No fue hasta las primeras décadas del siglo XX cuando
empieza a descubrirse la herencia cultural de la que fue-
ron portadores los africanos. Hasta entonces sélo se habia
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advertido en ellos su capacidad como fuerza de trabajo,
sometida a la més brutal explotacién esclavista en tierras
americanas”?’

L.AZOS ENTRE AFRICA Y AMERICA

Cémo establecer un puente de comunicacién que nos per-
mita enlazar un nuevo didlogo no excluyente, que aperture las
posibilidades, potencie los flujos culturales y dinamiza el inter-
cambio tanto cultural, como comercial y académico.

La carga de prejuicio que acompaiia estos vinculos supo-
ne privilegiar el didlogo cultural, la memoria histérica y las
convergencias. Un discurso integrador, democritico, pluralista,
riguroso y equitativo para restablecer lineas de trabajo capaces
de romper viejos esquemas y percepciones ya anticuadas y su-
peradas por nuevas formulaciones teéricas, son los retos que
enfrentamos hoy, como afirma Jestis Garcia:

“Para desmitificar los prejuicios que han acompanado el
estudio de la contribucién de Africa al proceso de configu-
racién cultural americano, es necesario de codificar la falsa
barrera conceptual eurocéntricamente legitimada en el de-

venir histérico.” 3

Vemos cémo estos lazos han de ser establecidos desde el
marco académico y las instituciones culturales privadas y pu-

29  Lopez Valdez, Rafael. Africanos en Cuba. Centro de Estudios
Avanzados de Puerto Rico y el Caribe. 2002. P. 13.

30  Garcia, Jests. Africa en Venezuela. Cuadernos Lagoven. Caracas.

1990. P. 39.
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blicas, para combatir los prejuicios y percepciones que por
afios norman estas relaciones visiblemente sesgada en la au-
sencia de representaciones diplomiticas, carencias curricula-
res, asignaturas especializadas, intercambios culturales pobres,
publicaciones escasas de ambas realidades, inexistencia de de-
bates permanentes que acerquen ambas realidades a veces muy
distantes.

La Ruta del Esclavo auspiciada por UNESCO previo a
1992 fue un buen escenario para rearticular esta necesidad de
didlogo y reencuentro, este tejido histérico fragmentado su
discontinuidad afecta todos los esfuerzos hechos. Otras ini-
ciativas como el programa sobre la Didspora Africana en lati-
noamericana, se inscriben y en estas iniciativas académicas, ar-
tistas, y culturales en sentido general que han de fundamentar
lazos entretejidos como una red insalvable que ayude a cons-
truir una nueva era de relaciones ente Africa y América, para
la reflexiéon Luz Martinez Montiel de México nos recuerda:

“Se trata de una nueva versién en la que se reconocen
todos los aportes y contribuciones al desarrollo histérico y
social de nuestras sociedades: la identificacién entre pue-
blos de cultura afines, puede seguir siendo el lazo de unién
que nos haga reconocernos como un todo plural para eso,
la identidad tiene que estar reflejada en las acciones civi-
les, en la vida publica, en la educacién y hasta en la vida
cotidiana”.*

31  Varios autores. III Encuentro Nacional Africanistas de Colina. Ins-
tituto Colinense de Cultura-Culturas Populares-Nuestra Tercera Raiz-
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes. Bajo edicién de la Dra.
Luz Martinez Montiel y Juan Carlos Reyes. México. 1993. P. 16.
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LA CATEDRA DE AFRICA
Y su D1AsPORA UNESCO-UASD

Como resultado de un viaje realizado al pais por una dele-
gacién encabezada por el Sefior Michael Omolewa y Olabiyi
Yai y dentro de los intereses creados por la Ruta Dominicana
del Esclavo, impulsada a su vez por el despertar surgido en
muchas sociedades africanas acerca de la didspora africana en
América llegando a Sano Domingo los primeros esclavos en
1501, surge la idea de crear en la Universidad Auténoma de
Santo Domingo la mids vieja del Nuevo Mundo, al Citedra
Africa y su Didspora en el Caribe UNESCO-UASD con la
finalidad de fortalecer los vinculos, el conocimiento y el inter-
cambio académico entre la universidad estatal dominicana y
universidades africanas, con un programa de actividades que
contemplara publicaciones, investigaciones, cursos y confe-
rencias de ambas realidades, intercambios de profesores inte-
lectuales tanto africanos como caribefios y otras iniciativas de
intercambio cultural como artisticas y culturales, exposiciones,
etc.

Abierta dentro de este programa de intercambio acadé-
mico, la UASD inicia el proyecto de la Citedra de Africa
UNESCO-UASD y su didspora en el Caribe y Latinoamérica
con un Seminario Internacional en el afio 2007 que se hizo
acompafiar de una exposicién sobre arte africano del Institu-
to Dominicano de Investigaciones Antropologicas INDIA-
UASD, presentaciones de artistas dominicanos y un debate de
expositores y conferenciantes que atrajo un publico interesado.

Como resultado de este esfuerzo se publicard un libro de las
ponencias alli presentadas y se formulard un programa de tra-
bajo que dé cuerpo funcional y operativo a dichas iniciativas.
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Estas tareas programadas contemplan publicaciones de
textos y ensayos sobre Africa y de la africanfa dominicana,
presentaciones culturales, intercambios académicos que se
concreta con un Seminario bianual sobre la Didspora africana
en el Caribe y Latinoamérica que tendra efecto en la UASD,
as{ como cursos y talleres sobre Africa y sus aportes al mundo.
Igualmente contempla el programa recorrer distintos lugares e
instituciones con la exposicién itinerante: El arte Africano de
la coleccién del Instituto Dominicano de Investigaciones An-
tropolégicas INDIA-UASD. Y por tltimo, crear una Citedra
permanente sobre Africa con un invitado anual que de vida a
la misma.

La tarea es ardua y extensa € intensa pero necesaria, y
para ello nos apoyaremos en la Citedra, la Universidad, la
UNESCO y sus programas de intercambio cubiertos bajo este
renglén asi como con los contactos hechos con universidades e
instituciones africanas y de otras partes del mundo que apoyan
este tipo de esfuerzo.

Como vemos todo este proyecto crea un didlogo desde la
academia que impacte sobre las nuevas generaciones y con-
tribuya a su oxigenacién y reconfiguracién sobre Africa y los
afrodescendientes para un mejor encuentro con nuestros ante-
pasados africanos y de ello con su didspora o parientes ameri-
canos, comunicacion rota por la Trata Negrera, la esclavitud y
la colonizacién por mds de tres siglos.
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La dominicanizacién sagrada de Africa:
Un estudio de mentalidad

MARCO INTRODUCTORIO

El viaje sin retorno de la didspora africana: lucha por la
resistencia y la necesidad de supervivencia

La Trata Negrera implic6 una separacién del negro africano
de su medio social, cultural y natural. Capturados por sus ene-
migos (la més de las veces por grupos esclavistas negros como
los Ashanti y los Vais o cuando no, por negreros europeos), en-
viados a los puestos de embarques o Factorias, trasladados arbi-
trariamente en los buques negreros y finalmente vendidos como
reses en puertos americanos para ser luego depositados como
mercancfas en los barracones de las plantaciones de sus nuevos
amos coloniales; ante esos hechos es 16gico pensar que al ne-
gro no se le permitia mds equipaje que su memoria, su propio
inconsciente actuando como depositario de su pasado cultural.

Considerado una mercancia de cambio, todo derecho le era
negado, todo equipaje ademds de ¢l mismo, era tenido como
sobrecarga.

Forzado a dejar su espacio, la historia no le dejaba mas ca-
mino que el viaje sin retorno. Desde ese momento la resis-
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tencia a ser capturado, a ser maltratado en las factorias, a ser
trasladado salvajemente a América, no le dej6 mis alternativa
que la resistencia, ante condiciones desfavorables, teniendo
que aceptar su condicién de sojuzgado.

Si bien es cierto que resisti6 en todo momento, puesto que
la esclavitud se le impuso como condicién social, fueron los
niveles de diferencias tecnolégicas y de otro tipo, que hicieron
posible la dominacién del africano.

Ante el avasallante dominio europeo, la supervivencia se
qued6 como recurso y junto a la memoria social, hicieron po-
sible la proyeccién de estos grupos en América.

Creo que la referencia recurrente a sus tradiciones estam-
padas como sello indisoluble en su memoria social, se convir-
tié en un recurso de resistencia y de reafirmacion, pero estas
formas recreadas por las condiciones propias del continente
americano, se convirtieron también en una nueva manera de
reafirmacién y de identidad.

LA RECOMPOSICION DE LA ESPIRITUALIDAD
AFRICANA EN AMERICA

Asi, lo africano dejé de serlo y se convirtié en lo negro,
como le llama Roger Bastide el antropélogo francés, a ese pro-
ceso. Lo negro compone un nuevo espacio cultural en Amé-
rica, de resistencia a la vez que de supervivencia. Criollizando
sus expresiones culturales e integrando aspectos europeos a sus
nuevos valores culturales.

En su inconsciente actian sin conflicto elementos cultura-
les ancestrales y otros de procedencia no africanos, moldein-
dose de forma equilibrada. En esas circunstancias se construye
la nueva espiritualidad del negro en América.
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June Rosenberg. Toque de tambor a cargo de la Cofradia de los Congos
del Espiritu Santo.

Conjugando sus dioses con los de origen africano, aco-
modando el catecismo a sus viejas doctrinas més materiales
¢ inmediatas y més pricticas que las europeas, cotejando la
funcién y el papel de los dioses africanos con los santos y
divinidades europeas impuestas, integrando el tambor como
vehiculo primordial de invocacién y reverencia, articulando
los rezos de plegaria con la posesiéon como forma sublime de
comunicacién con las fuerzas divinas, el inconsciente, cons-
truido a fuerza de resistencia y necesidad de supervivencia,
une en un mismo espacio lo secular y lo sagrado, lo espiritual
y mistico con lo material y terrenal, la ofrenda material y la
oracion.

Es una espiritualidad ampliada en la que se manifiestan los
distintos procesos vividos por estos grupos en Américay desde
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antes de su llegada al continente, en que, obligados a sobrevi-
vir en la exclusién, adecuaron su visién del mundo a la nueva
realidad histérica y desde ella proyectarse en el tiempo como
representacion legitimada de la nueva cultura americana y de
la cual es parte constitutiva.

LLAS ADECUACIONES Y CRIOLLIZACIONES
DE LO SAGRADO: LOS CULTOS AFROAMERICANOS

Como resultado de la procedencia de distintos grupos
étnicos a América y del predominio de distintas formas cul-
turales de Africa en ciertas regiones americanas, surgen
los distintos sistemas religiosos, conocidos como cultos
afroamericanos por estar constituidos por elementos cul-
turales de tradicién africana asi como por otros de tradicién
europea o americanas: el candomblé, la macumba, el cabo-
clo en Brasil, el culto a Maria Lionza en Venezuela, el culto
a Shangé en Trinidad y Tobago, Palo Monte y la Regla de
Ocha en Cuba y el vudi en sus versiones haitiana y domi-
nicana, son algunos ejemplos, a los que también se suman
los cultos amerindios.

Estos cultos son la resultante de la simbiosis de esas
herencias en un solo sistema religioso, pero ni son cultos
africanos propiamente ni europeos tampoco, a mi modo
de ver, una creacién particular y criolla, que conjuga estas
espiritualidades, a partir de la cual se origina una nue-
va, que son esos cultos conocidos como afroamericanos y
amerindios.

En América, estas manifestaciones son un rasgo de identi-
dad y de diferenciacién que marcha junto a la tradicién catéli-
ca tradicional y la llamada tradicién amerindia.
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Cada uno de esos cultos tiene su propia particularidad y
representa una historia singular. La diferencia que ellos poseen
va en correspondencia con los grupos y zonas de procedencia
en Africa.

EL SINCRETISMO RELIGIOSO

La convivencia de varios grupos de procedencias regionales
y culturales distintas, hizo posible el encuentro y la amalgama
cultural que ha producido esta amalgama sincrética que es el
Caribe y en ella la Republica Dominicana.

Nuestro pueblo es crisol de la sintesis cultural de pueblos
que visitaron nuestra isla en distintos momentos histéricos:
espafioles, africanos, asidticos, etc. Y los ya residentes ameri-
canos. Se concibe ésta como la primera globalizacién natural.

Con el tiempo, de esta cohabitacién fueron origindndose
formas propias culturales en las que estaban presentes todas
las herencias juntas y de las cuales surgieron formas cultura-
les criollizadas que son la expresién de nuestras propias his-
torias.

Estas nuevas formas culturales han constituido verdade-
ros sistemas culturales independientes de las culturas ma-
dres y que son las expresiones del sincretismo cultural de
nuestro pueblo y de otros pueblos de la region caribefia y
de América.

Es obvio pensar que de estas formas culturales sincretiza-
das surgieron las manifestaciones del sincretismo religioso
que es la modalidad que toma en el continente americano esta
mezcla cultural en el plano de lo sagrado y aqui la encarna las
cofradias que aunque de ascendencia europea, se criollizé en
América.
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EL INCONSCIENTE NO CONFLICTUADO:
VUDU Y CATOLICISMO AL MISMO TIEMPO

En el imaginario popular la construccién de una espiri-
tualidad maltiple es el resultado de un lento proceso que ha
permitido conjugar distintas realidades culturales en el incons-
ciente de cada persona sin que ello implique un conflicto, una
vez se hayan definido estos componentes.

Es posible que en una etapa inicial, estos grupos se vieran
sometidos a una presién proveniente por un lado, de la impo-
sicién de un sistema de creencias diferentes y por el otro, el
papel que la memoria social jugaba como contraparte africana
en la nueva mentalidad que se estaba forjando en América.

MARCO HISTORICO QUE PERMITA EXPLICAR
LA PROCEDENCIA DE NUESTRAS DISTINTAS MENTALIDADES

El mundo africano

El mundo sagrado africano es vasto y complejo. Esencial-
mente se caracteriza por tres sistemas dominantes fuera de los
cultos convencionales.

El culto a los muertos y los antepasados

Centra la ritualizacién ceremonial alrededor de los muer-
tos, muchos de los cuales al ser deificados por el grupo pasan
a formar parte del mundo de los antepasados o del mundo sa-
grado. El panteén es familiar y posee el referente del antepasa-
do deificado como centro de invocacién: un hueso de éste o su
crineo. Regularmente alrededor o dentro de la casa, habiéndo-
se producido lo que se conoce en Africa como enterramiento
secundario, que también tenfan los tainos aqui. Este se basaba
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en sacar parte de los huesos del familiar una vez enterrado y
pasado un tiempo (a veces un afio), y retirar el crineo o parte
de los huesos y colocarlo en una cacerola dentro del altar fami-
liar. La tradicién de Palo Monte en Cuba sigue estas pricticas.
El culto a los muertos que persiste en algunos campos del pais
es parte de esa tradicién africana. Esta creencia es propia a la
cultura Congo-Angola.

El culto de panteones

Existente y focalizado en dos regiones religiosas africanas
de la regién occidental: Nigeria y lo que se conoce hoy como la
Republica de Benin (antiguo Dahomey). En el primer caso el
panteén es de siete deidades, conocidas como las Siete Poten-
cias Africanas, sobre todo en la tradicién cubana y el panteén
dahomeyano del vudi que posee més de 45 deidades. En todo
caso aqui se rinde culto a deidades no a objetos ni antepasados.
Estas formas, al igual que la anterior, se trasladaron a América.
Sobre todo en Haiti, Trinidad y Tobago, Cuba, Brasil y Rept-

blica Dominicana.

Los objetos cultuales

Propios a las llamadas religiones tradicionales de Africa y
que existen en muchos grupos o etnias y que basan gran par-
te de su complejo sistema de creencias en el culto a objetos
considerados, como el viejo catolicismo, intermediarios con las
deidades. Por tanto, no es solamente una adoracién a objetos
es mas que €so.

A estas formas tradicionales se suman otras religiones
como el islamismo que encontré acogida en gran parte del
continente africano, sobre todo en las regiones desérticas
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como el Magreb (Argelia, Tinez y Marruecos), Libia, Egipto
(que abandoné su religion faraénica) y otras zonas negras
que perdieron por igual sus religiones tradicionales como el
caso de Nigeria que en el norte es musulmana y en el sur,

Yoruba.

El mundo Europeo

La Europa venida a América era catélica pero con gran-
des vestigios de creencias y pricticas mezcladas con antiguas
creencias paganas. Fue una poblacién pobre, marginal y de los
sectores populares que nos visité al principio y trajo consigo
sus convicciones:

Creencias en brujas que chupan nifios, la lectura de la
taza, la mano y la baraja (estas ultimas de ascendencia gi-
tana). También se batia la Europa de la época contra los
llamados herejes que no eran més que aquellos que cues-
tionaban ciertos dogmas de la Iglesia, siendo la Inquisicién
la via de extirpacién de estas disidencias que también se
trasladaron a América. Las distintas Ordenes venidas en
misién religiosa cumplian fines y objetivos a veces diferen-
tes a los propésitos originales, como los Franciscanos, Los
Jesuitas, los Capuchinos o los Salesianos posteriormente.
Tal vez el esfuerzo por cristianizar al nativo, perturbé la
misién religiosa porque condicioné mucho el papel social
de la religién en América.

La iglesia catélica se ligé mucho con el poder y se compro-
metié mucho ideolégicamente, por ser ésta, arma teérica del
sistema medieval. La imposicién finalmente abrié compuertas
para crear otras cosmogonias: la amerindia y la afroamericana,

que las hereda a todas las culturas madres pero al mismo tiem-
po se distancia de ellas y la sintetiza.
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El mundo americano

Su exterminio en el Caribe tempranamente no fue ébice
para que muchas de sus creencias y practicas se transmitieran
a los grupos que mas tarde protagonizarian la convivencia en
el continente y en nuestro pais en particular. Asi encontramos
en las creencias de muchas de nuestras religiones populares
referentes frecuentes a manantiales, al agua, el poder mistico
de cosas de la naturaleza como las piedras (piedra de rayo, el
imén) o leyendas como la ciguapa como parte de ese imagina-
rio popular taino que se entretejié con la formacién de un crio-
llismo que se forj6 luchando por construir un rostro, al mismo
tiempo que evitaba su extirpacién ontogénica, la ausencia de
sus antepasados, la perdida de su memoria histérica y social y
entonces hubo tiempo al menos para dejar algunas improntas
aborigenes en nuestras mentalidades.

El Encuentro de culturas como punto de partida

El impacto causado por la convivencia y confrontacién de
modelos, estilos y creencias diferentes dentro de un territo-
rio y con propésitos distintos, habria de producir experiencias
colectivas nuevas que de una manera u otra comenzaria a tra-
ducirse en mentalidades que se fueron forjando en estos nue-
vos mundos, en estas nuevas realidades sociales, paisajisticas
y culturales distantes de las primarias y ancestrales. La men-
talidad es una construccién que va conjugando experiencias,
estructurales mentales e intelectuales, cosmogonias, vivencias,
traumas, esperanzas, imposiciones, verdades y resistencias sur-
giendo finalmente como recurso de supervivencia obligatorio
de los grupos protagonistas del hecho histérico como sucedié
en América.
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La cristianizacién en la primera fase (aborigenes)

Obviamente que el recurso de la cristianizacién iniciado
primeramente con los aborigenes, rindié poco fruto debido
entre otras cosas al exterminio temprano de esa poblacién, las
huellas de su influencia no se pudieron medir. La resistencia de
los tainos se entiende mayor que la producida por los grupos
africanos, aunque por el corto tiempo que estos pervivieron es
prematuro afirmar cualquier cosa al respecto.

Obviamente que el recurso de la cristianizacién iniciado
primeramente con los aborigenes, rindié poco fruto debido
entre otras cosas al exterminio temprano de esa poblacién, las
huellas de su influencia no se pudieron medir. La resistencia de
los tainos se entiende mayor que la producida por los grupos
africanos, aunque por el corto tiempo que estos pervivieron es
prematuro afirmar cualquier cosa al respecto.

Cristianizacién, imposicién y resistencia.

Segunda fase (africanos)

Sin embargo, la mayoria de los especialistas en el estu-
dio de estos fenémenos entienden que la manera en que la
resistencia a la imposicién se produce, ante el hecho consu-
mado, genera una asimilacién de aquellos aspectos culturales
mis cercanos o familiares y por tanto se produce una especie
de aceptacién conciente de valores nuevos, que aunque im-
puestos por las circunstancias histéricas, al ser asumidos no
permiten conflictos interiores en los grupos debido a que se
entronizan como parte de un proceso natural de préstamo
(en algunos casos), que acomodado con las culturas de proce-
dencia permiten continuar las andanzas con el menor trauma

posible.
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El africano y su descendiente en América, ante el hecho in-
minente de una imposicién opté por adecuar y fundir valores
culturales que les permitieran una adaptabilidad sin conflicto
interior. Posiblemente como recurso sabio de supervivencia y
de esa manera se explican los cultos afroamericanos, en los
cuales no existe conflicto alguno en el inconsciente de la gente,
siendo capaces de aceptar sin problemas un simbolo cultural
de un lugar y una interpretacién interior diferente.

LA SIMBIOSIS: EL SINCRETISMO

La construccion de la criollidad

Como resultado de mis de tres siglos de imposicién colo-
nial surge una mentalidad capaz de sintetizar en una misma
cosmogonia del mundo, las distintas mentalidades y cosmogo-
nias con las cuales convivid, cohabité, se confronté y logré asi-
milar, pero que el tiempo y el roce cultural conjugé producién-
dose entidades identitarias nuevas, sincréticas y particulares.

Mentalidad multiple

Cosmogonia compleja y de diversa procedencia, conjuga-
da en un mismo espacio, en una sola sociedad, en una misma
mentalidad. Sélo analizando la complejidad de ese proceso se-
remos capaces de entendernos como pueblo. Pues esa dualidad
nos flexibiliza, nos hace elisticos en la manera de hacer y pen-
sar y nos convierte en una sintesis de la humanidad, pues a las
primeras culturas que convivieron en el Caribe, se le sumaron
otras tantas, a fines del siglo XIX, que sobredimensionaron
sus referentes culturales primarios y ampliaron sus visiones del
mundo y sus propias cosmogonias.
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APORTES DE LA ANTROPOLOGIA
AL ESTUDIO DE LA RELIGION

La definicién de religién

La religi6n se entiende como toda préctica y creencia en lo
desconocido, lo temido y lo sobre natural, basado en un con-
junto de ritos y ceremonias que lo convierten en un sistema de
creencias, en todo tiempo y lugar.

El caricter universal de lo sagrado

Al ser un sentimiento generalizado y universal encontrado en
todas las culturas humanas, es la religién una expresién universal-
mente presente. No obstante, cambia en cada contexto cultural el
referente simboélico que habria de definir la prictica y la creencia.

Los absolutismos: sagrado y secular. Las oposiciones

En nuestro caso es oportuno aclarar las diferencias, puesto
que en la tradicién europea lo sagrado estd separado de lo secu-
lar. En la tradicién africana por su parte, lo uno y lo otro for-
man parte de una misma realidad y por esa razén es frecuente
observar manifestaciones religiosas de gran importancia para la
iglesia catélica como las peregrinaciones, que son asumnidas por
la cultura popular como si fuera una gira de diversién con toda la
parafernalia que le es propia: ron, danza, musica y comida, entre
otras expresiones seculares. Pero lo cierto es que no es posible
separar en la mentalidad del dominicano lo sagrado de lo secular.

Lavidayla muerte

En el contexto africano se ve como parte de un continuo en
que 1a muerte es un pasaje y por tanto se celebra con musica
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y danza. En la concepcién europea la muerte es un rito de se-
paracién con la vida y por tanto el contacto que acompafia ese
trinsito es breve y puntual.

El europeo no comparte mucho con la muerte, le teme, la sepa-
radelaviday corta suvinculo temprano. En nuestro pais tenemos
desde la Hora Santa, los ritos formales de despedida del difunto
en funerarias modernas, hasta el toque de tambores en honor y
recordacién del difunto y cuyo vinculo dura més de siete afios. Por
tanto, es visible una multiplicidad de formas de abordar la muerte.

El bien y el mal

Para muchos resulta inexplicable que una deidad pueda ha-
cer el bien y el mal al mismo tiempo, cosmogonia propia al
mundo sagrado africano que no separa el bien del mal. Con-
trario a estas creencias, en el mundo europeo se desarrolla una
frontera muy definida entre el bien y el mal, aunque origi-
nalmente en el antiguo cristianismo Satanis era Arcingel de
Dios. Dios representa al bien y el diablo al mal.

Son mundos diferentes y contrapuestos. Nosotros hemos
heredado las dos cosmogonias, lo cual hace posible que una
deidad se le solicite para el bien como para el mal, es decir
el uso de las energias positivas y negativas a la vez, sin que lo
mismo represente ningtin conflicto existencial entre la gente,
sencillamente una cosmogonia no es més que una manera de
abordar e interpretar las cosas, el mundo y el universo y se
construye desde la intelectualidad misma de los pueblos.

Dios y el diablo

Estas configuraciones, son representaciones concretas del
bien y el mal en el mundo catélico. El diablo no existe en Afri-
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ca debido a que el mal no estd personalizado, por tanto no
existen las practicas satdnicas ni la posesion en éste.

Las formas de comunicacién espiritual

La posesién, la meditacién, la oracién, el transe. En el caso
de nuestro pais es frecuente la posesion ritual que se produ-
ce en la posesién de una deidad en cabeza de un creyente o
practicante del vudy, llamado “caballo de misterio”, en cuyo
caso se altera su estado psiquico y fisico como resultado de
esa experiencia vivida y de la cual luego no se acuerda, des-
personalizando y borrando en el inconsciente toda ese tramo
de la vida lo que también se conoce como amnesia de la me-
moria.

La posesién en muertos viene de la tradicién africana li-

gada a su vez con el espiritismo europeo que también se
encarna en los Médium, verdaderos intermediarios entre el
mundo de los muertos y el de los vivos, pero esto tltimo no se
considera una posesién propiamente. La meditacién es mis
propia a los pueblos asidticos y no es una posesién propia-
mente, que es mds de procedencia africana, pues en ésta no
se despersonaliza el que medita ni pierde el control absoluto
de si como se da en el otro caso. El trance es un estado de
semiinconsciencia sin posesion, sugiriendo un estado emo-
cional transitorio.

La diversidad espiritual

Se expresa ésta en la manera ficil en que un dominicano al
mismo tiempo que es catdlico, es creyente del vudu o “caballo
de misterio”y liborista (culto mesidnico popular dominicano)
a la vez y sin conflictos de identidad sagrado, es eso una espi-
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ritualidad multiple en la que se acomodan las distintas nece-
sidades espirituales y buscan los referentes sagrados para cada
ocasién.

La religién como recurso terapéutico

Finalmente es oportuno y loable reconocer que la reli-
gion entre los distintos pueblos del mundo ha desempe-
fiado una funcién ademds de espiritual, social, sicolégica,
y también cultural. Lo de cultural se hace evidente, en el
sentido que ésta conserva gran parte de las manifestaciones
culturales esenciales de un pais, el cual puede ser conocido
estudiando sus religiones: comida, danza, musica, colores,
arte, etc. Sin embargo, es en el psicolégico donde mayor
funcién desempeiia en la medida que estabiliza los estados
emocionales individuales y sociales y funciona como vilvula
de escape (de ahi lo terapéutico), ante grandes lecciones y
angustias que sufren los pueblos y los individuos, produ-
ciendo una respuesta que ayuda, aunque no explique, las
razones del malestar.

Comentario final

El gran reto de una sociedad como la nuestra, multiétnica
y multicultural, es de producir una democratizacién cultural
que respete las diferencias y la diversidad no sélo étnicas, sino
también religiosas.

No obstante, el ordenamiento del pensamiento estructural
de los pueblos a veces no actia con el racionalismo clésico,
lo cual obliga a una relectura de la dimensién que tiene lo
sagrado en estos pueblos mitad occidentales y mitad orienta-
les desde el punto de vista de la llamada cosmovisién o cos-
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mogonia, del pensamiento y las mentalidades propiamente.
Solo esto podria explicar, no sélo la diversidad espiritual de
nuestros pueblos caribefios, sino también la dominicaniza-
ci6én sagrada de Africa en nuestro pais.-
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La africania en algunas obras
y autores dominicanos

MARCO DE REFERENCIA DE LA PRODUCCION
INTELECTUAL SOBRE LA AFRICANIA
EN LA REPUBLICA DOMINICANA

Inicialmente tendriamos que admitir que la ausencia de una
literatura que haga enfoque sistematico acerca de la presencia,
persistencia o aportes de la cultura africana en nuestro pais o
de su presencia real en la cotidianidad del pueblo dominicano,
es practicamente reciente.

Es obvio suponer que gran parte de la intelectualidad for-
jada durante el periodo colonial provenia de una cosmovisién
eurocéntrica, y solo se interesaba, como sujeto de anilisis, de
aquellos temas considerados factores claves de la cultura occi-
dental en América.

El predominio en la época Colonial de una ideologfa colo-
nialista primero, Asi como la de los grandes pensadores, quienes
también reproducian los esquemas tradicionales que considera-
ba a los pueblos no europeos como salvajes, primitivos o como
dirfa la tradicién alemana: Pueblos en estado natural, es decir,
en estado animal, suponia una separacién real con esa cultura.
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Solo de esa época colonial que marcé nuestra sociedad por
mis de 3 siglos y medio, se pueden extraer documentos histé-
ricos y crénicas hechas por escribientes al servicio de la corte,
pero cuyas informaciones han resultado de gran importancia
para conocer el estado de situacién y la realidad social en que
vivieron muchos de los grupos humanos que ayudaron a for-
mar la Republica Dominicana.

Con relacién a los documentos histéricos, aunque muchos
de estos papeles, poseen informaciones parciales, y a veces dis-
torsionadas de la realidad, son los mismos, en muchos casos, la
tnica informacién disponible. Se podria pedir que en algunos
de estos casos, la historia se debe leer “entre lineas”, pero evi-
dentemente que son las unicas referencias.

Ya en vida republicana el acervo literal, la produccién inte-
lectual misma, se orienta en la necesidad de definir; no solo el
Proyecto Nacional de Republica como ente juridico-politico,
es decir la definicién y funcionalidad legal del nuevo Estado,
llamado Republica Dominicana, sino que también algunos
idedlogos de la nueva clase dominante emergente, se comen-
zaron a preocupar por definir su ser nacional, su ente cohesio-
nador, su vida espiritual, en una palabra sus rasgos culturales
bisicos.

Los padres fundadores de la nacién definieron la nueva Re-
publica en términos politicos, no asi en términos culturales,
y surgimos como nacién, pendientes de definir el perfil na-
cional de la joven Republica y de eso se encargaria un grupo
intelectual, en su mayoria descendientes de espafioles hijos de
comerciantes y exfuncionarios de la corona, que culturalmente
no habian roto con Espafia, aunque si sé hacia evidentemente
una ruptura de caricter politica con éstos.
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Carlos Esteban Deive

Desde ese momento, el ensayo social, la produccién cultural
oficial en sentido general: literatura, musica, poesia, documen-
tos basicos de la constitucién de nuestra conciencia histéri-
ca, esto es, la llamada historia tradicional, que interpretaba los
grandes acontecimientos que posibilitaron la formacién de la
Republica y en consecuencia, los grupos, sectores y fuerzas

sociales que lo protagonizaron, omitieron conscientemente
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la participacién, importancia cultural, demogréfica, politica y
econémica de los negros en la formacién del Proyecto de la
nacion.

Desde esa 6ptica, nos hemos definido entonces, y en una
agdnica confrontacién con la Republica haitiana, como un pais
cristiano, hispdnico y blanco, aunque de la tierra.

Debimos esperar la segunda mitad del siglo XX y los afios * 70
del mismo siglo para iniciar un reordenamiento del pensamien-
to social dominicano, siempre con relacién al reconocimiento
de esa presencia real, pero omitida de lo negro, como parte de la
nacion, es decir, de la nacién politica, de la nacién econémica, de
la nacién juridica, pero también de la nacién cultural.

Los afios antes mencionado del siglo XX, multiplican los
estudios, el interés y la investigacién por los aportes de los
negros a la sociedad dominicana. Forzaron estas ideas una
reinterpretacién de los hechos histéricos en la que el negro,
aparece ya como protagonista también de la formacién de la
Republica.

Muchos de los ensayos surgidos después del Seminario In-
ternacional sobre la Negritud en la Universidad Auténoma de
Santo Domingo en 1973, resituaron al negro como agente so-
cial, politico y cultural de gran labor en la necesaria busqueda
de nuestra identidad.

La época de Trujillo fue un periodo culturalmente funda-
mentalista en el que se negé toda presencia o vestigio negro
de la llamada “cultura nacional”, y se acentué la creencia de
que lo negro aqui era de origen haitiano, tesis que reforzaba el
nacionalismo trujillista.

En ese periodo, gran parte de la intelectualidad se plegé
genuflexa al poder, anuncié, disefié y propagé un Racismo de
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Estado, como ideologia nacionalista anti haitiana, pero que no
reconocia lo negro que nuestro pueblo manifestaba en sus ex-
presiones de cultura popular. EI merengue, originalmente una
musica de diversién de los grupos populares, fue matizado con
una marcada influencia europea, y las manifestaciones cultura-
les promovidas desde el estado, eran las Bellas Artes.

(OBRAS Y AUTORES

Fradique Lizardo, Carlos Esteban Deive, June Rosenberg
y Dagoberto Tejeda, Carlos Larrizabal Blanco, Carlos Her-
nindez Soto, Carlos Andgjar, Soraya Aracena, José Francisco
Alegria, Martha Elle Davis, Celsa Albert, Franklin Franco,
Hugo Tolentino Dipp, Rubén Silié, Amadeo Julidn, Padre
José Luis Séez, Padre Jorge Cela, Alejandra Liriano, Profe-
sor Emilio Cordero Michel, Poeta e intelectual Carlos Le-
brén Savifién, el artista Geo Ripley, Dario Solano desde la
trinchera del trabajo cultural, el artista e investigador José
Roldén, el investigador Ivin Dominguez, el poeta Pedro Mir,
Vicenta Caamafio de Fernindez, entre otros (as) tratadistas
del tema; éstos tocaron el fondo de los aportes africanos a la
configuracién del ser cultural dominicano, elemento ignora-
do por la literatura tradicional nuestra, que se ocupaba mds
de lo hispénico en la herencia cultural nuestra, en detrimento
de otros importantes aportes.

Tan solo por su importancia metodolégica, tedrico-con-
ceptual, innovadora, temitica y de reiteracién en el objeto de
estudio, los autores mds abajo enunciados, tan sélo una parte
importante de los que se han involucrado en estos estudios,
y su difusién en obras y otras manifestaciones concretas de
produccién:
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1. Carlos Larrazabal Blanco

Su obra “Los negros y la esclavitud en Santo Domingo” cons-
tituye tal vez uno de los primeros esfuerzos en organizar un
pensamiento nacional acerca de la presencia africana en nues-
tro pais, y pensada desde una visién sistematica, académica y
con rica informacién documental.

2. Hugo Tolentino Dipp

‘Raza e historia en Santo Domingo”, viene a plantear el di-
ficil tema del prejuicio racial en la sociedad dominicana, y se
constituye en una obra de consulta obligada entre especialistas,
porque abraza el discurso marxista de que el prejuicio es mas
que biolégico, social, condicionado por razones materiales de
vida entre los grupos en contacto, creando el grupo dominante
una percepcién de infravaloracién del otro (sometido), de ma-
nera que esa desigualdad social justifique los niveles de explo-
tacién de un grupo sobre otro.

En el caso dominicano, destaca el inicio del prejuicio de los
espafioles contra los aborigenes y mds tarde, cémo este este-
reotipo se desplazé hacia los grupos esclavizados de parte de
los amos europeos y como estrategia de dominacién, basada
en todo momento en una supremacia econémica, no biolégica.

3. Franklin Franco

Premio Internacional Casa del Caribe, “Los negros, los mu-
latos y la nacion dominicana”, relaciona desde una visién meto-
dolégica marxista y desde la sociologia de la cultura, la relacién
clase-raza como expresién de una sociedad antiguamente co-
lonial que no ha podido eliminar de sus relaciones sociales, la
condicién de color de piel al momento en que estos sectores
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sociales entablan relaciones y planos de intercambios. Igual-
mente, destaca cémo el discurso oficial ha excluido del marco
social, la participacién social del negro.

4. Carlos Esteban Deive

De prolifica produccién intelectual sus dos obras mis tras-
cendentes: la Esclavitud del negro en Santo domingo y el vudi
y magia en Santo Domingo, constituyen dos ejes acerca de la
africania en nuestro pais, sobre todo por el marco de referencia
documental, el necesario enfoque histérico acerca de la natu-
raleza de este proceso en nuestra sociedad, y con relacién al
vudy, todo lo cual evidencia un aporte documental acerca del
marco de procedencia del culto en nuestro pais, asi como el
estudio de mentalidad ligado a lo sagrado, siendo éste el pri-
mer estudio de esta profundidad, aunque no el primero de este
tema, en el pais.

Con un marco histérico y teérico acerca de la las religiones
africanas, sus caracteristicas, los perfiles del vudd nuestro, su
relacién con el haitiano y su diferencia a la vez, asi como la
estructuracion de éste, sus ritos y ceremonias principales, pan-
tedn, festividades y liturgia, esta obra es de una riqueza tnica
en estos topicos. Sin contar con la diversidad de temas que el
autor ha aportado al estudio de la africania dominicana.

5.June Rosenberg

La profesora June Rosenberg, aport6 a los estudios de cam-
po afroamericanos en nuestro pais, con su importante obra E/
gagd. Religion y sociedad de un culto dominicano. Un estudio com-
parativo. Su valor es metodolégico y de estrategias de investi-
gacién con el uso de técnicas propias a la antropologia como
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la observacion participante. Quedé hasta hoy como uno de los
libros que permitié unificar teoria y empirismo para alcanzar
un nivel de dominio de la realidad sociocultural, compleja y
profunda. Rompe esta obra el mito de la oponibilidad cultural
absolutista entre la Republica de Haiti y la Republica Domi-
nicana, al considerar que éste, el gagd, es una manifestacién
dominico-haitiana y un culto socioreligioso de matiz afroame-
ricano.

6. Martha Ellen Davis

Dos obras la destacan: E/ vudi la otra ciencia y voces del Pur-
gatorio. Estudio de la salve dominicana. En ambas incluye el ri-
gor académico al tratar los temas de la africana dominicana.
El Vudu la otra ciencia, es un manejo amplio de las manifes-
taciones del culto en nuestro pais. Agrega distintas expresio-
nes culturales, creencias y formas multiples de la espiritualidad
dominicana.

Voces del Purgatorio se circunscribe a analizar no sélo la
salve como parte de una herencia hispanica, sino su criolliza-
cién por parte de los dominicanos en lo que ella denomina la
salve popular, presente en muchas de nuestras expresiones de
la religiosidad popular incluido el vudi. La integracién de la
musica, convierte esta tradicion hispanica en una celebracién
afroamericana, cuya base ritmica desborda su procedencia y
enriquece su valor y funcién social.

7. Fradique Lizardo

Como folklorista e investigador, integra a su repertorio de
Ballet las danzas, canciones y musicas de ascendencia africa-
na, pero destaca por igual la presencia africana en la cotidia-
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nidad dominicana, y desafia el parecer de los intelectuales de
su época respecto a los componentes de la identidad cultural
dominicana, plasmando en algunas de sus obras estos crite-
rios: Cultura africana en Santo Domingo, entre otras tantas
obras.

8. Dagoberto Tejeda

Tal vez sea el dominicano con mayor average de trabajo de
campo en los tltimos 40 afios. Sus estudios de folklore han
concentrado mayor esfuerzo en los temas ladicos del carna-
val, la sacralidad dominicana, y la musica tradicional. Su obra
en dos volimenes: Cultura popular e identidad nacional, y el
Calendario folklorico dominicano (producido con otros inves-
tigadores), Carnaval de carnavales, y la creacion del grupo ex-
perimental Convite, constituyen su gran aporte en la tarea de
redefinir nuestra identidad e integrar a ella los componentes
africanos a la misma.

9. José Francisco Alegria

Aungque el gaga habia sido trabajado por June Rosenberg
y el vudii por un conjunto de investigadores, José Francisco
Alegria articula en sus estudios la fotografia, la filmacién do-
cumental y el performance, ademés de los contenidos metodo-
16gicos y tedricos de su formacién, en dos importantes trabajos
y renglones de divulgacién: una obra de sinigual importancia
Gagd y vudii en la Repiblica Dominicana'y varios documentales
entre ellos el gagd de Simild de colonia Tumba, todos ellos desde
una visién multicultural y claramente resaltando los aportes
africanos a la dominicanidad.
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10. Celsa Albert

Desde una nueva visién de género, la doctora Celsa Albert
incluye el tema de la mujer esclavizada en América y Santo
Domingo en particular. Dentro de un marco metodoldgico de
las historias de la vida cotidiana, la obra: Mujer y esclavitud en
Santo Domingo, procura resituar la imagen de la mujer afri-
cana en la nueva América, rompiendo con el viejo esquema
que tan solo interpreta una historia focalizada en los esclavos
(hombres), dejando de lado el aporte, funcién, desempenios y
otras formas de integracion de la mujer esclavizada africana a
la construccién de las sociedades americanas y en especial la
dominicana. No olvidemos que el legado cultural de nuestros
paises, sostenido a través de la tradicién oral, es un compromi-
so social pautado sobre todo por las mujeres desde una tradi-
cién matrilineal, que es de ascendencia africana.

EL RETO

Hoy la situacién es algo diferente y tenemos un despertar
literario que enfoca desde distintas épticas, el acervo cultural
del negro a la Sociedad Dominicana.

Esta vez, estos estudios sienten menos presién del mundo in-
telectual, cada cual tiene su espacio delimitado, lo cual no quiere
decir que estos enfoques acerca de la revalorizacién de los apor-
tes negros a nuestra sociedad, no encuentren obsticulos, o sean
considerados una Literatura Marginal, estos enfrentamientos
ain perduran en la sociedad, pero a pesar de ello, existe una co-
rriente que gana cuerpo, de tolerancia intelectual.

Es evidente que estos conflictos de enfoques y relecturas cul-
turales de nuestro pasado y del presente, son a su vez un reflejo
fiel de los traspiés que vivimos entorno a nuestra identidad.
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Los conflictos de identidad, encuentran el mayor caldo de
cultivo, entre pensadores y trabajadores de la cultura y gen-
tes del pueblo, en sentido general, lo cual refleja los abismos y
conflictos del pensamiento intelectual nuestro.

Sigo, por tanto, creyendo que hasta tanto no se asuma desde
el mundo intelectual dominicano, que vivimos en una sociedad
pluricultural y diversa que ha sido capaz de criollizar gran
parte del legado recibido de sus antepasados. Que alterna en su
cotidianidad, a Espafiay a Africa. Que posee una personalidad
cultural propia, hasta tanto eso no sea reconocido, entonces, no
llegaremos nunca al encuentro con nuestro verdadero yo, con
nuestra propia esencia cultural, reconociendo sobre todo, que
a la construccién de la nacién han aportado todos los grupos
constitutivos de la misma.

CONSIDERACIONES FINALES

La exclusién de los negros del discurso oficial, mutila las
alas del proyecto nacional, multiplica factores negativos en la
autoestima del dominicano al alienarlo como ser cultural.

La verdadera construccién de una democracia cultural es
el reconocimiento del conjunto del Ethos cultural del pais, es
la aceptacién de la diversidad cultural como principio de con-
vivencia, que permita alcanzar los suefios de un verdadero pro-
yecto nacional integral y democritico.

En todo esto, la produccién del pensamiento intelectual
ocupa un lugar primordial, en que desatindolo de los atavios
del siglo XIX, podamos liberarlo de sus viejos fantasmas.
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CAPITULO IV

PENSADORES, UNA PINCELADA



El pensamiento social
de Pedro Francisco Boné

Pedro Francisco Bong, nace el 18 de octubre de 1828, en la
ciudad de Santiago de los Caballeros.

Desde ese momento la regién del Cibao ve nacer un hom-
bre dedicado al estudio de los problemas del pais, con una alta
sensibilidad social y un fuerte estimulo al trabajo intelectual
de todo tipo.

Abogado de profesidn, en cuya carrera fue brillante, comen-
zando en 1851 como fiscal en Santiago y ocupando numerosos
puestos publicos, ademds de ejercer las disciplinas de Sociolo-
gia, Economia, Literatura, Politica y de estadista de vocacién
y con grandes dotes de autodidacta. Bond, pasa por nuestra
historia, como deciamos anteriormente, a veces, desapercibido,
uno mds entre los gallardos del siglo pasado.

Gracias a la recopilacién de su obra en el trabajo “Papeles
de Pedro Francisco Bond” editado por la Academia Domini-
cana de la Historia bajo la responsabilidad de Emilio Rodri-
guez Demorizi, hoy podemos conocer a través de sus cartas a
personajes importantes de la época: Gregorio Luperén, Ulises
Heareaux, Espaillat (uno de sus grandes maestros), Hostos,
Federico Henriquez y Carvajal, etc. Sus escritos particulares
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sobre temas diversos, sus posiciones ante el congreso, sus ensa-
yos, y demds, Cuan profundo fue su pensamiento, cuan actual
resulta a veces leer sus trabajos, esto sin mencionar su famosa
novela: Montero, que fue realmente el punto de partida en su
vida de intelectual y hombre de letra.

En 1848, publica en el Correo de Ultramar (Espafia) su nove-
la, teniendo grandes éxitos, por su estilo, pero més que todo por
la facilidad y belleza en que se recrea el medio rural dominicano.

Para la época de la publicacién de la novela, Bond, tenia un
conflicto cultural con su apellido, pues lo habian afrancesado,
escribiéndolo de forma diferente a la actual. Esto se debié ala
influencia que habia ejercido en él su abuela, de origen francés.
M is tarde convencido por su padre, que era de origen italiano,
lo deja a la manera paterna, Boné.

En toda su vida es el inico momento en que encontramos
una indefinicién, defensor de la nacionalidad, la justicia, la li-
bertad, como cualquiera de nuestros politicos de avanzadas de
hoy dia.

Su vida politica se ve temporalmente sellada, por su parti-
cipacién en la Batalla de Sabana Larga. Como Secretario Ge-
neral del General Francisco Bidé.

En ese sentido reproducimos algunas palabras de Luperén,
que se refieren a este momento de la vida de Boné... “De tem-
peramento capaz de concebir las mejores ideas y de cumplir
con su deber, sirvi6 como Secretario del ilustre y beneméri-
to general Juan Luis Francisco Bido, caudillo en la guerra de
independencia contra Haiti, que dirigié y gané la batalla de
Sabana Larga en 1856’." (Papeles de Boné. p. 20).

Nosotros queremos ver a continuacién al pensador, adelan-
tado de su época, que es una de las partes de su vida que mds
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Pedro Francisco Boné

nos ha sensibilizado. Y Vamos a comenzar por estas palabras
del propio Boné:

“El fin de toda sociedad, ya sea la doméstica, la de triby, la
de nacién, es la felicidad. Fuera de aqui ninguna sociedad tiene
razén de ser, puesto que el objetivo del hombre es ser feliz’. Y a
continuacién se pregunta: *Y cudl es la prueba que en Sociolo-
gia puede dar de que se ha hecho amar al dominicano la tierra
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donde ha nacido, donde crece y muere, donde estin las tumbas
de sus padres y donde estdn las suyas y la de sus descendientes?
(Papeles de Boné. p. 21)

Con esta profunda meditacién acerca de qué somos como
pueblo; es que parte toda una concepcién econémica, politica,
social, cultural, de ese ilustre hombre de las Ciencias Sociales,
del siglo pasado.

Para Boné, la clase gobernante nunca ha tenido un proyec-
to claro de independencia, soberania y desarrollo econémico,
provocando esto, continuos fracasos, que han imposibilitado
escapar de la situacién de miseria y atraso en el cual ha vivido
nuestro pafs, no sélo desde nuestra vida republicana, sino des-
de la colonia.

Creemos que ésta parte del pensamiento de Boné es clave
para interpretar su preocupacién por el curso de los aconte-
cimientos del pais en todo ese periodo, durante el cual él fue
parte de nuestra vida politica.

El nos explica la idea de esta forma: “Me parece fue la causa
de estas decepciones frecuentes es la falta de estudios previos
sobre la organizacién que sus fundadores dieron a esta socie-
dad, y las modificaciones que sus vicisitudes le han impreso”.

Y a continuacién prosigue asi: “Cuatro preguntas bastaran
para explicar mi pensamiento:

1- La organizacién de la Espafiola. Desde la colonizacién
hasta el ano 1822, ;fue o no absoluta, rotundamente
despética, corruptora, hasta el grado de hacer abstrac-
cién de la personalidad de la mayoria?

2- La misma organizacién despética, menos abstraccién de
la personalidad, ¢fue o no continuada bajo la dominacién
haitiana en la sintesis moderna, la dictadura militar?
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3- :Pudo la primera reptblica sostener la guerra contra
<
Haiti, sin condenar la misma dictadura?

4- La Restauracién ¢no desquicié todas las jerarquias tradi-
cionales, las intermedias, e hizo ingresar en la direccién
del pais elementos nuevos que han suscitado la anar-

P
quia en la esfera superior de la sociedad?” (Citado de

Papeles de Boné, p.p.228.

Como vemos, desde la colonizacién hemos sido marcado
por el germen de la irresponsabilidad y la maldad publica y
este pensamiento lo marcé tanto, como el fusilamiento, por
inexplicable, de Pepillo Salcedo, que no es mas que parte de
este destino fatal.

A pesar de ese “destino fatal”, él nos dice: “Debe agregarse
que las clases que dirigen, unas han perdido el prestigio para la
forma republicana; y las otras no han podido aun adquirir las
cualidades que afirmen definitivamente el que les pertenece;
falta, pues, unidad, homogeneidad en el impulso social y, por
tanto, resultados provechosos”, con estas palabras deja ver un
destello de optimismo en que el pais podia salir de su fatalidad.

A pesar de su participacién en la constitucion liberal de
1854, en el movimiento contra Bdez en el 1857 y su firme
posicién en la gesta restauradora de 1863, Boné sentia que al
pais le faltaba algo mds para salir adelante.

En lo econémico destacé como un especialista, y era consi-
derado el mis notable entre estos.

Para 1884, era llamado “el ciudadano de los conocimientos
profundos de las necesidades del pais”

Refiriéndose al tabaco, es que el nos deja claro sus dotes de
gran estadista, con profunda vocacién a lo nuevo, al progreso,
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decia escuetamente: “El cacao es oligarquia, el tabaco demo-
cracia’ para esto partia de la premisa de que en las labores agri-
colas del tabaco podian participar un nimero mayor de gente
y haber en consecuencia un mds amplio radio de participacién
e intercambio, mientras que en la produccién de cacao, el ni-
mero de participantes es mucho menor.

Sus palabras, para con el tabaco son asi:

El ha sido, es y sera el verdadero padre de la patria para
aquellos que lo observan en sus efectos econémicos, civiles y
politicos” (p. B. p.199).

Deténganse bien en esta parte... aquellos que lo observan
en sus efectos econémicos, civiles y politicos...ahi habla como
todo un estadista moderno.

Su nacionalismo se deja ver en estas palabras de Eliseo
Grull6n: Boné, dice: “Combatié en nombre del porvenir eco-
némico de las provincias del Sur el establecimiento de los in-
genios de cafia por los capitalistas extranjeros, sin las colonias
agricolas fomentadas por los hijos del pais”(citado de Papeles
de B. p.22).

Y decimos que Boné era un adelantado de su época por lo
siguiente: refiriéndose al capital extranjero decia: “El capitalista, si
no estd alagado por brillantes beneficios garantizados por la tran-
quilidad, nunca arriesga su capital en empresas que piden mucho
tiempo para realizarlas. Por consiguiente, no era de esperar que la
repuiblica obtuviera capitales extranjeros, cuando faltaba de todos
los elementos que los atraen’.” (Papeles de Boné p- 94).

Hoy en dia, en circulos politicos e intelectuales, es elemento
de polémica, si los factores que han determinado el capitalis-
mo en estos paises son externos o bien internos... ya Boné en
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el siglo pasado observaba, a buen ojo, que los externos no se
desarrollan, sin el condicionamiento de los factores internos,
que son en definitiva los mas importantes.

Finalmente, para €l era de orden prioritario para garantizar

el progreso del pais que se cumplieran estas tres cosas:

1. Lalicencia del ejército permanente por una guardia civica.

2. Una educacién garantizada por el gobierno a todos sus
subditos

3. Que se organicen los caminos que den acceso a los pro-
ductos agricolas y que se construyan otros mas.

4. Ademais de que él veia como uno de los grandes males
de la economia estatal el desequilibrio que se notaba
en las rentas y erogaciones de éste. A parte del papel
moneda, y la formulacién de la creacién de un banco
nacional. De los hatos y ranchos expuestos en sus escri-
tos diversos, no vamos a entrar en detalles.

La otra faceta que presentaremos ridpidamente es la del
Socidlogo y lo que nosotros llamamos nuestro Ir. Folclorista
Nacional.

Por primera vez, o sino dentro de los primeros, correspon-
de a Boné hablar de clases sociales: No solo en su trabajo ti-
tulado: “Apuntes sobre las clases trabajadoras dominicanas”,
publicado en el periédico La Voz de Santiago, en 1881, sino
en otros de sus articulos y trabajo donde habla de la defensa
de la clase trabajadora, el sueldo que estas perciben, y otros
conceptos més que en la época habian de resultar utépicos.

En su estudio sobre la estructura de clases de la isla desde
la colonizacion, hasta los momentos que le tocé vivir. Vemos el
siguiente esquema que nos presenta:
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Sociedad colonial
Sus clases
1. Libres

2. Esclavos

Los libres se subdividian a su vez en dos clases distintas:
1. Los empleados
2 . Los amos de esclavos.

Para ¢él, los empleados fueron convirtiéndose en una aristo-
cracia burocritica, fundamentalmente una clase urbana.

Hasta ahi por lo menos llegé en efecto su integracién de
las clases.

Refiriéndonos a sus dotes de observador, Pedro Archam-
bault, decia: “Boné previé toda nuestra desgracia nacional de
medio siglo, pues era un politico sagaz, un patriota acendrado,
un republico austero, un sociélogo observador y un talento va-
rio y brillante” (Papeles de B. p. 69).

Sus comentarios criticos sobre los juegos de gallos y de azar,
hacen de €l todo un socidlogo, claro, sin tomar en cuenta los
juicios de valor, en los cuales él se basé para estas criticas. Lo
importante es notar lo meticuloso de su observacién y lo exac-
to de su pluma al escribir sobre el particular.

También es parte de ese pensador social, su aseveracién so-
bre el hombre y la sociedad en sus ensayos, cuando dice: “El
hombre considerado como ser inteligente y asociado a sus se-
mejantes es el rey de la Naturaleza...”.

Y finalmente como folklorista, lo tenemos en esas mara-
villosas péginas del “Montero”, reflejo vivo de lo que fue el
hombre més empobrecido del siglo pasado.
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Esta novela, refleja varias de las partes que componen al
ilustre pensador; novelista propiamente dicho, con sus estilos
muy propios y nada rebuscados, socialmente se inclina por la
descripcién de la actividad mas dura de la época. En la mate-
ria de folklorista, describe de manera llana y sencilla, los am-
bientes, costumbres, personajes y objetos de una época, de un
grupo social... ademds, en esta novela tampoco olvida que es
un miembro avanzado de los sectores econémicos, que veian
la actividad del Montero, como traba al desarrollo, o bien una
expresion de relaciones de produccién atrasadas.

En fin la descripcién del bohio, del fandango; el amor de
sus personajes, es de la altura de Bela Bartok, el hungaro (uno
de los primeros folkloristas) o Vladimir Propp el ruso que es-
tructur6 la morfologia del cuento en un momento en que el
romanticismo nacionalista arropaba la Europa de mediados
del siglo XIX... Claro la intencién de Boné, no fue nunca ser
folklorista, por eso queria el subtitulo de novela de costumbres
que se le dio a “El Montero”.

CONCLUSION

1. Haciendo hincapié tan solo en una parte del vasto pensa-
miento de bong, quisimos enfocar lo que a nuestro modo fue la
parte mds interesante de su pensamiento, a decir, esa constante
insatisfaccién en que vivié, debido a los malos resultados del
acontecer Politico que le tocé vivir, y que finalmente lo llevé
a una posicién que nunca vi correcta, esta es, a rechazar tajan-
temente su postulacién a la presidencia en los afios de 1883.

2. Otras de las hazafas de este hombre en el campo politi-
co, 0 como hombre publico, no la tocamos por cuestiones de
objeto de estudio que nos trazamos.
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3. Finalmente, el personaje de Pedro Francisco Bong, es un
gran educador de nuestra joven generacién con respecto a lo
que es el amor a la patria, su fe de justicia, su vocacién de li-
bertad, su espiritu critico, su pulcritud, el deseo de servirle sin
interés a los mds nobles intereses del pais y la més alta voca-
cién nacionalista.
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El pensamiento sociolégico
de Pedro Francisco Bonéd

EL CONTEXTO HISTORICO

La Sociedad Dominicana

Al abordar el pensamiento sociolégico de Pedro Francisco
Bond, posiblemente uno de los pensadores mds preclaros ve-
nido como resultado de la Guerra de la Restauracién, es im-
portante esclarecer el contexto histérico internacional del cual
habria de nutrirse sus ideas.

En lo interno, la sociedad dominicana salia de una guerra
destructiva que procuraba reafirmar la soberania ante el ejér-
cito ocupante espafiol, hecho que finalmente se produce en
1865.

Luego de ese proceso de confrontacién emerge, no solo una
nueva sociedad esperanzada en la definicién de programas y
politicas democriticas y de desarrollo, sino en nuevos pensa-
dores, ide6logos y en ideas politicas y nuevos partidos encar-
nados en, rojos (conservadores) y azules (Liberales).

Las ideas de progreso que protagonizaban a Europa de-
jaban caer sus ecos en la nacién; sin embargo el caudillismo
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y la incapacidad de su clase politica, amén del atraso social y
econémico nuestro, nos alejaron de estos vientos modernos.

Con ese marco social lidi6 Pedro Francisco Bond, para
analizar una sociedad que en muchos de sus capitulos, ain vi-
via en una realidad rural. Por esa razdn, sus opiniones a veces
nos parecen verdaderas utopias en una sociedad que apenas
habia confirmado por segunda vez su soberania en menos de
20 afios. (1844-1865).

Todos los ideales imaginados en la mente licida de este
pensador decimonénico nuestro, se envolvian en el laberinto
de una sociedad que vivia el inmediatismo social, el clientelis-
mo politico, la improvisacién, la corrupcién politico-adminis-
trativa y la desatencién intelectual.

A partir de ello, se manifestaban aires de interés por mo-
dernizar el pais, desarrollar su infraestructura, acelerar los me-
canismos de instauracién del capital y procurar senderos de
progreso, todo supeditado a la ideologia del caudillismo y la
ruralidad dominantes ain en la mentalidad de sus diferentes
sectores sociales.

LA EXPANSION DE LA REVOLUCIONINDUSTRIAL
Y EL SURGIMIENTO DE LA SOCIOLOGIA EN EUROPA

Al mismo tiempo, Europa vivia la ebullicién de la revolu-
cién industrial capitalista, que alcanzé su plenitud en la 1ra.
mitad del siglo XIX:

“El comienzo del siglo XIX es un periodo no solo de cre-
cimiento competitivo del capitalismo, sino también de las pri-
meras manifestaciones evidentes de sus contradicciones. El
incremento de la industria y las ciudades iba acompafiado por
la ruina econémica en masa de los campesinos artesanos y pe-

222



Cosechando Cacao

quefios propietarios...y contrastaban con el aumento de las
riquezas de la burguesia”. (Historia de la sociologia del siglo
XIX- comienzos del XX. Editorial Progreso. URSS.1979. p.
13).

Los problemas de atomizacién urbana, delincuencia, pobre-
za y marginalidad, insalubridad, individualismo, hacinamiento,
manifestaciones sociales, desempleo, caos y huelgas laborales,
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despiertan el interés de algunos pensadores, que bajo la in-
fluencia del positivismo de Auguste Conte, deciden ocuparse
de estos llamados “males sociales”, incapaz de ser abordados
por las teorfas sociales vigentes, haciendo surgir de ese con-
texto, la Sociologia como teoria social preocupada en explicar
estos nuevos sujetos sociales que desbordaban el pensamiento
Europeo de la época (Historia Social de la Ciencia. Tomo 11)
John Bernal. P.280.

Entre estos males sociales y nuevos sujetos sociales de Eu-
ropa, encontramos entre otros:

- El proletariado

- El crecimiento macrocefilico de las ciudades industria-
lizadas

- La masa como concepto de explosién demogrifica in-
usual urbana.

- Las metrépolis, lujo y contraste

- La disolucién de los Conglomerados rurales, como
efecto de las inmigraciones campo-ciudad

- El deslumbramiento de la ciudad

- Densidad poblacional, entre otros problemas que junto
al progreso y la modernizacién,  produjeron grandes

conflictos sociales en la Europa de la 2da. Mitad del
siglo XIX.

Muchos de estos referentes le eran comunes a la sociedad
dominicana, pero que guardando la distancia, las observaba
como tales, una mente licida y adelantada a su época, que en
muchos casos se valia de los conceptos y categorias de la_so-
ciologia tradicional, para analizarlos y a veces, sugerir salidas
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y alternativas de solucién; nos referimos al pensador Pedro
Francisco Bonoé.

ENSAYO APUNTES SOBRE L.4S CLASES
TRABAJADORAS DOMINICANAS, UN ESFUERZO
SOCIOLOGICO DE INTERPRETACION DE LA SOCIEDAD
DOMINICANA EN LA 2DA. MITAD DEL sicLo XIX. (1881)

No solo por la agudeza y precision de sus ideas acerca de la
realidad que le tocé vivir y los temas que en su época, eran de
preocupacioén nacional, sino también por la habilidad de con-
vertir algunos temas simples, en temas de preocupacién na-
cional y sobre todo, por el dominio empirico de lo cotidiano;
las opiniones de Pedro Francisco Boné concitaron siempre el
interés de los intelectuales de su época y el respeto y admira-
cién de muchos.

En la Europa de su época, se debatia el pensamiento social
entre una teoria contemplativa del mundo y otra que accio-
nara sobre la realidad transformandola, a la que se adscribié
Boné.

El inventario de temas tratado como objetivo central, late-
ral o tocado de forma tangencial, suponen una mente que an-
daba posiblemente con un siglo de avance de su tiempo, y esto
lo afirmamos ya que muchas de sus preocupaciones las son hoy
también y algunos son temas no resueltos atn.

El recurso teérico de abordaje de estos temas nacionales;
era mds cercano a la llamada sociologia cientifica o liberal,
contrapuesta a los viejos esquemas del pensamiento naturalis-
ta, como podemos desprender de la siguiente lista de preocu-
paciones de Boné:

- Caudillismo y desagregaci6n social
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El principio de gobernabilidad

Politicos de profesion (hoy conocidos como clase poli-
tica)

En oposicién a la sociologia conservadora o tradicional
de su época, culpa a la clase dominante y los politicos
de su época del atraso social y deja caer bendiciones
sobre el pueblo.

Se oponia, en una visién por cierto muy critica de
este tema, a la insistencia de los gobiernos en promo-
ver grandes obras de infraestructura, a los que llamé
“partidarios del progreso a todo trance”. Polémica que
emerge en nuestro pais cada vez que un politico o sus
abyectos, justifican con determinados argumentos, es-
tas obras faradnicas como parte del progreso llamado
entonces, necesario.

Hace mencién al llamado complejo de Guacanagarix
referido a las clases dominantes y respecto a su ausencia
de personalidad ante todo lo extranjero.

Con el término “libertad de comercio”, hace alusién
de la necesidad de liberar las fuerzas productivas en el
campo y del necesario desarrollo del mercado interno.

Contrasta tabaco y café

Agricultura y ganaderia, como una articulacién no
oponible

Habla de salarios brutos o deprimidos

En fin que desde una avidez inusual en su época, to-
dos estos temas los convertia en reflexién obligatoria
buscando un camino que allanara la democratizacién,
el desarrollo y la modernizacién, pero siempre con sen-
tido critico.
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En otra parte de su ensayo refiere la importancia de la cons-
truccién de caminos como base para el desarrollo y culpaba a los
gobiernos de la inexistencia de éstos, describiendo un paisaje de
atraso y aislamiento al momento de pasar a caracterizar las con-
diciones de los pocos que habia y lo tortuoso de sus andanzas.

Posiblemente desde una visién de la sociologia roménti-
ca que primé a mediados del siglo XIX, veia a la locomotora
como “méquina de guerra que sélo servia para conquistar po-
pularidad a los gobiernos...”

Pero también se ocupaba del funcionamiento de las institu-
giones como base de la vida democritica, asi como del funcio-
namiento democritico de la sociedad en su conjunto.

El concepto de sociologia es empleado por Boné como base
del conjunto de leyes que ordenan la vida social. Viendo la
sociedad como un todo integrado, que era la manera que una
parte de la sociologia asumia la sociedad en ese momento y por
tanto el estudio de la sociedad como un todo, contrario a la vi-
sién que desagregaba un hecho social de otro o de la estructura
social en su conjunto.

Obviamente que todos estos temas de caricter social, los
analiza el autor y lo aborda desde una perspectiva sociolégica,
y esto era asi debido a las categorias y conceptos que manejaba
en funcién de los temas tratados, por tanto y como siempre,
la profesion la define el oficio y este viene como resultado del
manejo de un marco teérico socioldégico referencial.

Para el enfoque e interpretacion de su realidad social, la so-
ciologia y su epistemologia se convirtieron en su instrumental
metodoldgico. Bueno es aclarar que muchas de estas categorias
usadas en este ensayo provienen o bien de la Gltima fase de las
ciencias sociales a fines del siglo XVIII o bien de los inicios de
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la sociologia misma, es decir, mitad del silo XIX, como pode-
mos leer a continuacién:

Clase trabajadora

Proletarios

Aristocracia

Formacién econémica, al hablar de la relacién
entre ganaderia y agricultura

Distribucién de la riqueza

Salarios brutos

Gobernabilidad

Capital

Capitalismo

Mano de obra

Agiotismo, al referirse al capital financiero

Fuerzas de produccién, como si fuera fuerzas productivas

Divisi6n del trabajo

Obreros

Clase directora por clase dirigente

Clase laboriosa como clase productiva

Uso de la categoria masa, sinénimo de pueblo

Tenencia de la tierra

Especie de Contrato Social de Rousseau, como acuerdo
entre las clases sociales para llegar a la gobernabilidad. El le
llamé Transaccién entre pueblo y gobierno.

Reforma Agraria

Monopolios

La instruccién publica como base del desarrollo, entre otros

conceptos.
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Igualmente, se hace destacar su dominio de la realidad, en la
forma en que maneja los detalles de algunos temas tratados. El
dominio de lo cotidiano, a través de la observacién de campo
o de la vivencia, le permitia describir con puntualidad y detalle
minucioso, los ambientes y componentes del mundo rural, todo
ello amparado en una corriente sociolégica que valoraba el co-
nocimiento empirico de la realidad, por tanto esta relacién entre
teoria y prictica le permitié una mayor claridad en sus escritos.

Asi vemos que con destreza no solo valoraba la importan-
cia del tabaco como industria, sino que a través del guano
incursiona con propiedad en todo el universo que envuelve
este importante producto como materia prima potencial, de
multiples usos y en cuyo caso hace evidente su dominio de la
realidad cotidiana y en la pdgina 199 del libro Papeles de Pedro
Francisco Bond, compilado por Emilio Rodriguez Demorizi, al
hablar de la industria del guano menciona més de 12 términos
relacionados a este proceso productivo:

Cinchas
Atarriarrias o gruperas
Lazos
Bozales
Jaquimas
Maneas
Sueltas
Cordeles
Hamacas
Andullos
Enseronar
Pozo
Unideras
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A MANERA DE CONCLUSION

Con todo ello, estamos ante un pensador agudo, preclaro,
adelantado a su época, con dominio de la realidad social y so-
bre todo de la cotidianidad circundante, que supo complejizar
el contexto social que le tocé vivir a partir de los referentes
teéricos de una ciencia nueva como la sociologia y con la cual
se familiariz6, usando muchos de sus conceptos y categorias
para analizar la sociedad dominicana de finales de siglo XIX.

Por los temas de su eleccién, por la manera de abordarlo,
por el marco tedrico usado y por la precisién y dominio de lo
cotidiano, estamos ante un sociélogo, que supo articular abs-
traccion tedrica y dominio prictico, lo cual le permitié no sélo
analizar la realidad de su época, sino también sugerir las solu-
ciones posibles ante los hechos analizados.

Valiéndose en todo momento, de las herramientas de la so-
ciologia, aunque su formacién original fuera el Derecho y las
practicas médicas, finalmente su vocacién fue la sociologia en
la manera de estudiar y analizar la realidad y es oportuno decir
que de la sociologia de su tiempo, Pedro Francisco Boné se
apoy6 a su vez en las teorias de vanguardia, aunque el mate-
rialismo histérico marxista o la llamada sociologia cientifica,
le era contemporanea, a pesar de ello se infieren interferencias
conceptuales con ésta en el pensamiento de Bond, lo cual en-
riquece atin mds su visién tedrica de la realidad social, confor-
mado mds bien, sus enfoques en una especie de eclecticismo
de las principales teorias sociolégicas del momento, siendo
esto un gran aporte y mostrando las destrezas y habilidades de
este pensador.

Por las afirmaciones hechas en la obra ya citada, Boné re-
unié todas las condiciones de un sociélogo consagrado por que
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tenia los factores siguientes mencionados como el marco so-

ciolégico para los fines del siglo XIX:

“La visén socioldégica del mundo (o el estilo sociolégico
del pensamiento) presupone, primero, la concepcién de la
sociedad como un todo tnico sistemdtico que funcione y se
desarrolle segiin sus propias leyes y no “algo mecinico co-
hesionado y que,, por lo mismo, permite toda clase de com-
binaciones arbitrarias de elementos sociales aislados” (Idem
p-7), segun la interpretacién de Lenin de la sociologia cien-
tifica y que aplicé en parte Boné en su visién integral de la
sociedad, cuando justificaba el tema econémico como parte
del estudio de la sociedad como una totalidad.

Pero igualmente son vilidos los demds criterios sugeridos
en esta obra como parte del ejercicio del oficio del sociélogo o
la sociologia como profesién y como ciencia del conocimiento
y andlisis de la realidad social aplicados a la obra y al pensa-
miento de Pedro Francisco Bond, cuando agrega:

“...la orientacién consciente hacia el andlisis de las re-
laciones sociales existentes en la realidad, a diferencia de la
construccién utépica de un régimen social ideal; tercero, el
apoyo en los métodos empiricos de indagacién...en oposi-
cién a las teorias filoséficas especulativas”. (fdem p. 7)

Como podemos ver todas estas pricticas y dominios te6-
ricos le fueron familiares a Bond, que supo también proponer
soluciones objetivas a problemas nacionales complejos, sin so-
fiar en férmulas ideales o sin idealizar la sociedad como tal,
que es una manera romdntica de interpretar la realidad y cer-
cana al idealismo roméntico europeo.
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Sus cuestionamientos a importantes debilidades estructu-
rales nuestras lo acercan mds a estas concepciones y a la so-
ciologia cientifica, si se me permite el atrevimiento. Igualmen-
te, con respecto al dominio de lo cotidiano, es evidente una
vinculacién con los hechos de la realidad de su pais y de su
entorno: el campo, mostrando un gran conocimiento empirico
de los mismuos, lo cual no impidié un marco tedrico riguroso al
momento de tratarlo como parte de los males sociales domi-
nicanos de su época.

Con estas premisas, Boné se convirtié tal vez sin saberlo
en el primer sociélogo formal de la sociedad dominicana. En
una linea de tiempo paralela, la vida publica de Boné, de mds
de 40 afios, 1856-1895, fue precisamente el periodo de mayor
agitacion social en Europa y de definicion y emersién a su vez,
de las distintas ciencias sociales incluida la sociologfa.

Por razones multiples que ain no podemos desentrafiar,
Boné se hizo acompaiiar de la epistemologia sociolégica para
el estudio, interpretacién y anilisis de los problemas cruciales
de su tiempo, con los sujetos y “males” sociales nuestros y a
partir de los temas de la agenda nacional, siendo la sociologia
el eje transversal sobre el cual monté su pensamiento analitico,
y con ello aporté al conocimiento de la realidad social domini-
cana de la segunda mitad del siglo XIX.
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Apuntes al pensamiento
de José Ramén Lopez

Comentario a su obra: La paz en la Repiiblica Dominicana.

En el siglo XIX, la sociedad dominicana produjo impor-
tantes intelectuales que bajo la égida de Francisco Espaillat
y Pedro Francisco Boné, dieron luz al pensamiento social de
nuestro pafs, en los tiempos en que la nacién se definfa a través
de las armas, el inmediatismo, la traicién y las tendencias ge-
nuflexas al poder reinante.

A finales del este siglo de definicién de la patria, la pluma
prodigia se asienta en la mente de un gran pensador y ensayista:
José Ramén Lépez. Periodista, escritor, ensayista de fina estirpe
y sociélogo de oficio, este intelectual se preocupa por las cosas
més disimiles y para algunos banales, de la cotidianidad que le
tocé vivir. De ahi, posiblemente su grandeza y agudeza, al tratar
temas de la vida diaria, con sentido de abstraccién que le mere-
cieron el respeto intelectual y la consideracién de sus congéneres.

Su obra més conocida: La alimentacion y la raza, ha sido va-
lorada como un ensayo importante de reflexién sobre la nacién
y su imposibilidad de asumirse dentro de un proyecto nacional;
aunque, cargado dicho ensayo, de una orientacién pesimista en
algunas de sus consideraciones fundamentales.
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En esta obra comentada esta vez: La paz en la Repiiblica
Dominicana, volvemos al pensador social insatisfecho con los
problemas que aquejaban la sociedad de su época (los afios de
1915).

Con una seleccién de articulos y ensayos variados, José
Ramoén Lépez nos adentra al mundo conflictuado de la So-
ciedad Dominicana de entonces, pero de inmediato nos en-
contramos con un hombre agudo, que convierte los temas in-
trascendentes de la vida, en motivo de profunda reflexién: el
concepto de paz social, la formacién cultural dominicana, la
pobreza y la ignorancia como fuentes del mal social que nos
aquejaban como pueblo, los pardmetros del Ejecutivo como
un estadista, la dicotomia entre autoridad y ley, La Reforma
constitucional, el principio de solidaridad, la importancia de
la agricultura en el desarrollo nacional, el militarismo, son
parte de los temas tratados en esta pequefia obra, que a pesar
de su tamafio trasluce una riqueza de espiritu y una abun-
dante inteligencia.

Cuando nos introducimos en la lectura y el tratamiento
que José Ramén Lépez da a sus escritos, es obvio el enfoque
sociolégico en la manera de abordar los mismos. El concepto
de sociedad que maneja es a la manera en que lo hiciera un
socidlogo de su generacién. Posiblemente estudié los grandes
clasicos de la sociologia, que para ese entonces debatian la ne-
cesidad de estudiar los males de la sociedad como parte de una
condicién social, es decir producto de las leyes sociales y no
como resultado de un estado natural.

La preocupacién mostrada por Lépez acerca del estado de
pobreza en que se debatia la nacién en esos tiempos y el blan-
co hacia donde apuntalaba su solucién, demostraba una visién
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José Ramén Lépez

sociolégica o un enfoque de tipo sociolégico, hasta en la forma
misma de definir la nacién:

“Cuando conquistamos la independencia no habiamos

logrado todavia suficiente preparacién. Las ideas eran las
mismas prevalecientes en la Conquista. Sociedad, no la ha-
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bia en el concepto cientifico ¢ la palabra. Imperaba todavia
una unién gregaria con acentuados lineamientos feudales”

Como todo intelectual positivista, José Ramén Lépez tam-
bién resalt6 los tres valores fundamentales sobre los cuales se
asentaba la crisis del proyecto nacional: la miseria, la ignoran-
cia y la soberbia. Para él, en todo momento, estos factores han
gravitado sobre el pais para dificultar su progreso y salto a lo
que consideraba como la civilizacién.

A estos factores afiadié la moralidad y la sapiencia, en la
bisqueda de ese estado de bienestar constante de los pueblos,
considerados por él: “elementos mentales necesarios para ha-
cer eficaz el conjunto de su propio ser”. (pp. 9, idem.).

En su escrito, acerca de la cooperacion y la solidaridad, utiliza-
da el concepto weberiano de cohesién social, para referirse a la
manera en que se conforma el Estado como institucién social,
teniendo para el autor como protagonistas, la cooperacién de
la familia primero y luego a la solidaridad entre los individuos.
Asi mismo en ese mismo trabajo Lépez desmiente lo que con-
sideraba una leyenda calumniosa del campesino dominicano,
al ser considerado por muchos como un hombre haragén.

Sin ser estos apuntes una apologia a la obra de ese gran
intelectual del siglo X1X, de lo que se trata es de obtener otra
lectura méds compleja de su pensamiento y de sus propias con-
tradicciones.

A pesar de las criticas preferia una educacién més técnica
o préctica, es decir a las necesidades reales de la produccién
agricola a través de escuelas técnico-vocacionales, sus tltimas

32 Ensayo sobre La Paz en la Republica Dominicana, pp. 11.
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palabras hechas por el autor a la alfabetizacién y la escolaridad
en algunas zonas rurales del pais, no impidieron de reconocer
que, a pesar de todo ello avanzdbamos hacia el progreso:

“Por mds que digan lo contrario progresamos politica-
mente, y se puede asegurar que la inquietud, la zozobra, las
amenazas de que vivimos rodeados en estos ultimos tiem-
pos son los estertores de la semicivilizacién que, en sus dl-
timos reductos, lucha porque no la desaloje la civilizacién
que avanza, que se apodera aun de aquellos dnimos que no
sospechan que estan civilizindose”.*

Por otra parte es frecuente su preocupacién por el campesi-
nado, considerado por ¢l en un momento como el 90 por ciento
de la poblacién del pais, pero marginada y excluida de la riqueza
social por ellos producida. Es légico que José Ramén Lépez
dedicara una parte importante de su obra al campesinado por el
peso social que los mismos representaban en la demografia del
pais, asi como en lo relativo a la actividad econémica.

Para contrarrestar el abandono a que era sometido el la-
briego del campo, propuso un conjunto de medidas que per-
mitirian la insercién del campesino al desarrollo del pais. Des-
de Cooperativas, a partir de las formas tradicionales en que
originalmente estas existian- las Juntas- pasando por aquellas
auspiciadas por los Bancos Agricolas, hasta las formas de apli-
car los impuestos sobre mercancias agricolas de forma que no
afectara las condiciones econémicas del hombre del campo.

En estos enfoques no vemos el pesimismo al que tradicio-
nal mente se hace acompafiar la obra de José Ramén Lépez,

33 Idem.Pp 62.
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mids bien encontramos un intelectual preocupado por los pro-
blemas nacionales y los sectores més marginados de la vida
social, econémica y politica del pais: el campesino. Esta lectu-
ra no quiere ser una negacién de lo que tradicionalmente ha
marcado su pensamiento, sino un esfuerzo por encontrar otra
fase, otra cara del pensador social agudo y perspicaz.

En su articulo: e/ principio de respeto a la autoridad, el autor
José Ramén Lépez, hace un manejo perfecto de la sociolo-
gia en un tema aparentemente simple y ficil, sin embargo él
muestra las complejidades del mismo. Destaca el autor que
en nuestros paises el respeto a la ley se convierte en respeto al
individuo que la representa: el funcionario, que muchas veces
hace acopio indebido de su autoridad, para traslucir su poder.

Para él esta relacion dicotémica, producird siempre en
nuestros paises distorsiones y rebeliones producto de una in-
comprension de su verdadero significado y relacién con las es-
pectativas de los ciudadanos. Este trabajo nos parece, que su
brevedad no invalida su profundidad y su delicado y complejo
manejo conceptual y sociolégico.

Su visién de lo que deberia ser el Estado se puede cole-
gir de sus comentarios en el articulo: Carencia en el Fjecutivo
de criterio econdmico, como base del desarrollo de un pais y de
criterio juridico, donde sienta céitedras sobre la relacién entre
economia, sociedad y marco juridico, cuando dice:

“El sabio ejercicio de la actividad productora es la gim-
nasia mas saludable para los pueblos y, ademis, es la tinica
que los habilita o para los progresos juridicos que, con los
econémicos, hacen la vida agradable.”*

34 Idem, pp. 19.
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En ese mismo articulo, nos asombra la manera en que José
Ramén Lépez se refiere a la democratizacion de los impuestos
y la necesidad de que paguen aquellos sectores mis benefi-
ciados de la riqueza social y que los mismos sean invertidos
en 4reas de produccién econémicas, cuando dice: “Quizéd sea
cierto que dondequiera que el impuesto establezca, por una
funcién de gravedad él mismo se reparta automdticamente en
todas las regiones sociales”. (Idem. Pp 20)

Sin embargo, en algunos momentos de estos escritos se
cuela parte de esa letania pesimista, como cuando al referirse
a la politica nacional y al ser dominicano, lo acusa de estar
poseido de un sentido gregario que ha convertido el proyecto
nacional en una agrupacién o una disgregacién individualista,
haciendo hincapié en el dafio que a producido en el ser social
dominicano su tendencia individualista, que habria imposibi-
litado la creacién de una socializacién necesaria para impulsar
el proyecto de nacién, usando como figura literaria la de “idea
trascendental socialista”, aunque no en el sentido conceptual
de la época, es decir como proyecto de sociedad politico y eco-
némico, sino mds bien como forma de agrupamiento social o
colectiva.

En este mismo articulo reprocha al pais la identificacién de
liderazgos personalistas, como base del funcionamiento de los
partidos politicos, mds que a ideales. Acusa a los dominicanos
de ser inducidos por el individualismo al personalismo, es decir
a la bsqueda de prebendas y beneficios personales a través del
accionar politico-partidario, lo cual no se aleja de la cultura
politica de hoy.

Acusa al caudillismo de ser fuente de inspiracién del pater-
nalismo politico y de postrar a los hombres en el inmovilismo
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individual, aunque con una aguda visién futurista acerca de la
importancia de mantener el régimen de derecho en las socie-
dades, valora José Ramén Lépez, que solo el régimen civilista
de puro derecho, es capaz de respetar y defender a cada indi-
viduo como tal.

Al mismo tiempo este gran intelectual de fines del siglo
XIX y principios del XX, también entendi6 que fue esta au-
sencia de complacencia de esos partidos politicos el factor que
habia producido el trasiego de militantes de un partido a otro,
de manera permanente en la actividad politica de ese momento
y de otros momentos histéricos. No obstante, valoraba como
inteligente al nivel medio de la poblacién, ante estos avatares
de la politica, capaz de establecer ciertos niveles de maniobras
de parte de la poblacién.ca nacional, dejando entrever una sa-
gacidad politica y una sabiduria politica.

Esta vez se contradice el pensador, al momento de enjui-
ciar al dominicano, pero tales contradicciones y donde se haces
presentes claramente en su pensamiento cuando aborda la for-
macién de la nacién, a partir de los grupos constitutivos.

En este pequeiio articulo: guienes somos étnica y moralmen-
fe, es cuando el autor retrata su pesimismo. Al referirse a los
primeros habitantes de la isla lo define como “mentalmente de
una inferioridad desesperante” y concluye que de una pobla-
cion asi muy poco se podia “esperar para el progreso”.(Idem,
pp- 7).

Pero, los espafioles en sus juicios tampoco quedaron bien
parados acusindolos de ignorantes y holgazanes. Para concluir
que el blanco, en Santo Domingo: Fue...”un elemento poco
eficaz socioldgica y econémicamente considerado”(Idem, Pp-

8).
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Del negro, poco podia esperarse en galanterias, lo bautizé
de ignorante, incapaz de comprender una organizacién social
elevada, de fetichista y de salvaje.

Sin embargo, el autor apunta un conjunto de considera-
ciones finales a ese articulo, con una discursiva enteramente
antropoldgica de las verdaderas esencias que definen el alma
de un pueblo, por decirlo de alguna manera. Contradiciendo
sus anteriores juicios y prejuicios intelectuales acerca de la for-
macién de la identidad de un grupo humano, resalta que en:

”Un pueblo es lo que espontdneamente piensa: sus creen-
cias religiosas, sus creencias econémicas, sus creencias poli-
ticas: todo aquello que, sin coercién, sin violencia exterior, se
ha incorporado a su mentalidad y a sus impulsos volitivos™

Como vemos, es posible que sea en este dltimo articulo
donde se haga mis evidente el pesimismo endilgado al autor,
debido a que en el mismo niega condiciones y posibilidades
a los grupos forjadores de la nacién en su primera fase, para
impulsar y ser capaces de trabajar por una proyecto nacional y
reunir cualidades para desarrollar la nacién.

Es bueno destacar que esta manera de pensar era la predomi-
nante en ese momento entre los grandes pensadores del mundo,
en ese momento apenas se derrotaba el evolucionismo de la es-
cuela cldsica de la antropologia enarbolado por Tylor y Morgan.
Por tanto, esas consideraciones acerca de civilizacién, progreso,
desarrollo, raza, entre otras formulaciones tedricas representa-
ban el evolucionismo biolégico y social del momento.

35 Idem, pp 8.
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El rechazo a toda forma de ignorancia, a las culturas tradi-
cionales, la religién de los pueblos aborigenes, formaba parte,
por igual de una valoracién positivista, presente en muchos de
los juicios externados por el autor.

Tal vez, lo mis importante es hacer una lectura abierta de la
obra, en la que pueda ser posible de encontrar las contradiccio-
nes propias a un pensador formado en una época, pero capaz
de configurar un pensamiento multiple sobre la realidad social,
politica, cultural y econémica de la sociedad donde le tocé vi-
vir y como él muchas veces decia, no se plegé al poder para
acomodar su percepcién de la realidad, contrario a los que el
definié de distintas formas: letrados estipendiarios, escritores
mercenarios o escritores de alquiler, para mencionar a aquellos
que en todos los tiempos bailan el ritmo del otro y entonan la
cancién que el otro quiere oir.

Esta tltima consideracién me permite rendirle el mayor es-
peto a un hombre, que nacido en una sociedad atrasada social
y politicamente, vol6 por lo alto del pensamiento social, y traté
en todo momento de refigurar su sociedad a través de lo que la
vida le entrené como oficio: el pensamiento y la grafia.

El papel del pensador social es muchas veces vilipendiado,
por el poder, por la mediocridad o por la competencia insana.
Todos nos enjuiciamos, porque el peor de los bisturies es el de
las ideas, sin embargo, al momento de coser la herida, debemos
ser justo, porque los otros nunca lo serdn con nuestros iguales.
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El Concepto de cultura
en Juan Bosch

El profesor Juan Bosch se destila como uno de los intelec-
tuales posiblemente mas completo del pensamiento moder-
no dominicano, junto a Juan Isidro Jiménez Grullén y Pedro
Henriquez Urefia, cada uno en su momento, en sus contextos,
en su privacidad y universalidad a la vez. De Jiménez Grullén
podriamos decir que su dimensién fue mis que todo en las
ciencias de las ideas como llamaban los griegos a las ciencias
del pensamiento hoy conocidas genéricamente como ciencias
sociales. De Pedro Henriquez Urefia, sin embargo no podria-
mos afirmar lo mismo porque su dominio lo fue m4s holistico,
aunque evidentemente con una profunda conviccién cldsica
del conocimiento y el saber.

Sin embargo, a Juan Bosch hay que abordarlo desde otro
prisma mds complicado. Su detonador lo fue la literatura, su
oficio la literatura y la politica, y su compromiso la de educar
con la palabra una cultura, que como la dominicana de los afios
‘60, era evidentemente oral, radial y aun del lenguaje colo-
quial como medio de socializacién cotidiano en las esquinas,
las galerias urbanas y los quioscos rurales, sus enramadas, ga-
lleras y otros espacios publicos como los parques centrales de
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los pueblos y los clubes sociales de la clase media y los grupos
oligarcas del pais. Comunicador por vocacién, el novelista Juan
Bosch se convierte en el Maestro o Profesor y sus interven-
ciones a través de Tribuna Democritica, Organo Radial del
Partido Revolucionario Dominicano PRD, de quien fuera uno
de sus fundadores en el exilio, lo obligan ha desmenuzar el len-
guaje y hacer de la palabra una citedra permanente.

Por ese perfil, su pensamiento se hace palabra, se determina
por las circunstancias holisticas que les serian propias, situin-
dolo en ese largo sendero. Su formacién autodidacta con mé-
todo propio de estudio, capacidad memoristica extraordinaria,
capacidad expositiva aun mis elocuente, desborda las fronteras
de la literatura, su inicial y consagrado oficio, para transfor-
marlo en un pensador multifacético que podia abordar con
propiedad temas de sociologia, politica, historia, economia,
arte y literatura, politica internacional, de ciencias naturales,
ademis y por supuesto, de antropologia, ciencia de muy poco
dominio entre nuestros pensadores cldsicos y contemporaneos.

Su formacién de indudable inclinacién cldsica y a veces
ortodoxa acerca del conocimiento y de la realidad social por
momentos, ocultaron otras epistemologias que conocia el no-
velista y politico, haciéndolo con el dominio de un erudito.

Su definicién de cultura por ejemplo aparecida en los Zexzos
culturales y literarios publicados por la Editora Alfa y Omega
en su cuarta edicién de 1999, traduce una légica equilibrada
entre la nocién especializada de la ciencia de la antropologia
que es la disciplina que mas se ha ocupado del estudio de la
cultura como fenomenologia humana y la definicién cldsica
latina venida de la aplicacién que dieran los romanos al con-
cepto latino, veamos:
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“acumulacién de todos los conocimientos y de todas las
artes que la humanidad ha venido creando en su larga lucha
por dominar la naturaleza que lo rodea, de la cual saca su
sustento, su techo, lo que la viste y la cura, y en suma todo lo

que ha necesitado para mantenerse con vida y en constante
” 36
n.

evolucié

En su dominio moderno la cultura es un medio de vida, la
capacidad creativa humana, la acumulacién de saberes y ex-
periencias, es diacrénica es decir cambiante, profundamente
simbélica y una manera de relacionarnos con los demds y con
la naturaleza en eso que la antropologia alemana llamaba: Na-
tura-cultura. De lo anteriormente dicho, no quedé nada fuera
de la definicién que encontramos de Bosch del hecho cultural,
incluso aborda tangencialmente lo del arte porque ese mismo
escrito, destaca que el uso primario del concepto cultura, nos
vimos de los romanos, es decir del latin cultivo o cultivar (Juan
Bosch: 11), que lo relacionaron con el trabajo, la agricultu-
ra y el cultivo como una destreza humana que se aprendia y
que permitia dominar el suelo, terminando con un producto
agricola, en momentos en que la agricultura se convertia en
primordial para la nueva sociedad esclavista romana.

A pesar de su formacién clésica y académica, el profesor
Bosch distinguia que el término culto se aplica a individuos que
dominaban ciertas técnicas del saber o destreza como las ar-
tes u otros dominios y que no era posible aplicarlo a grupos y
sociedades porque perdia entonces sentido. Interesante por de-
mis esta diferencia debido a que todavia hoy se cree que hay

36  Bosch, Juan. Textos culturales y literarios. Editora Alfa y Omega.
1999.P 11.
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pueblos cultos y otros atrasados o que el campesino nuestro es
inculto o no posee cultura porque no tiene instruccién, confun-
diéndose erréneamente, cultura con conocimientos académicos
aprendidos y que para Bosch esto constitufa una equivocacién
conceptual, dindole al de cultura una dimensién social como
lo entiende hoy la antropologia moderna. La cultura no es un
hecho individual, sino mas bien una construccién social.

En ese mismo escrito el autor se refiere a la naturaleza bio-
l6gica humana asumiendo la teorfa de la evolucién nominando
las primeras formas humanas con presencia de rasgos cultura-
les como antropopiteco o primer género humano situindolo
como dice la antropologia fisica, por los tres millones y medio
de afios.

En esa fase Primate destaca el profesor Bosch cé6mo el tra-
bajo se convertia en eslabén de evolucién y la palabra en ges-
tora del pensamiento abstracto como cualidad superiormente
indiscutible del ser humano en relacién a los animales:

“la corona fue el don de la palabra, -decia Bosch-, la ca-
pacidad de clasificar con un nombre, cada objeto, ser vivo,
elemento natural, y més tarde, las ideas...”.

En otra parte de sus reflexiones el profesor continda mos-
trando dominios de lecturas de dreas poco conocidas en sus
discursos y proposiciones publicas que denotan que se intere-
saba por esa otra manera del pensamiento social.

Todo lo concerniente al lenguaje y el pensamiento abstrac-
to, en un inusual control dela teoria del conocimiento se ve

37 Ibidem p. 12
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explicitada en su articulo Metafisica y materia de la obra citada
cuando se refiere a la palabra y al pensamiento como represen-
taciones concretas del mundo material, lo cual nos traslada por
igual a las discusiones acerca de la importancia del Lenguaje
como una iconografia simbdlica de la realidad o su explicacién
misma:

“He dicho que la palabra pensada y no dicha en alta voz
es la palabra abstracta, como es abstracta toda opeL(‘aci(’)n in-
telectual que se efecttia nada més que en la mente; pero abs-
tracta no quiere decir inmaterial o que se realiza fuera de la
materia, porque a funcién de pensar tiene una base material,
que es el cerebro”.*®

Dado el hecho de que el lenguaje es la principal via de
transmisora de los cédigos culturales, reviste sin igual valor
su estudio y comprensién como expresién de una dimensién
profundamente simbélica y por qué no, abstracta del valor que
para la cultura tienen las palabras, los sonidos, los simbolos
visuales, es decir toda la semidtica del lenguaje, en una pala-
bra todos los iconos creados por la cultura humana pero sobre
todo su significacién para quienes los usan y se valen de ellos
para sobrevivir.

Al referirse a la vieja dicotomia entre cultura nacional y cul-
tura popular obviamente que Bosch se distancia del concepto
elitista de percibir que solo cultura son las bellas artes, la ins-
truccién académica y el conocimiento clésico, siéndolo para €l
ademis:

38 Ibidem p 18.
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“Si,y cada pais tiene su cultura propia; una cultura na-
cional que se expresa en las formas culturales creadas por su
pueblo, como acabamos de decir, en su lucha por modificar,
mediante el trabajo, la naturaleza que le rodea”.*

Desde esa dimensién abarcadora, el discurso antropolégi-
co del profesor Bosch acerca de la cultura popular se ajusta
perfectamente bien a la manera en que definimos desde la
antropologia esta compleja relacién entre cultura dominante
y cultura dominada, bajo el principio de que, también desde
la cultura dominante se producen hechos culturales que con-
tribuyen a definir lo nacional de la cultura dominicana y de
cualquier pais dado el hecho de que cultura, como creacién
humana no es exclusivo a los grupos populares entiéndase,
campesinos, grupos pobres urbanos y marginados de las ciu-
dades y otros sectores del pueblo como bien explica el pro-
fesor Bosch en sus escritos, distancidndose de la concepcién
ortodoxa del marxismo que reducia la cultura a la ideologia
0 a un producto de ésta y el Profesor contradice en este texto
citado.

Su contradictoria afirmacién acerca de que el guirero no
es musico, se desploma en su aseveracion sobre la musica y la
creacién popular al afirmar en su articulo Cultura nacional y
cultura popular que:

“Esas son formas concretas de cultura, como lo es la
transformacién de una calabaza en giiiro o de cierto tipo
de calabazas en maracas...El giiiro la giiira y las maracas

39 Ibidem p. 49.
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contribuyeron a modificar en un sentido nacional la musica
» 40

que nos vino de Espafia, de Africa. ..

A nuestro entender en su momento politico lo étnico no era
un sujeto social determinante en la lucha politica de su época
como lo es en la actualidad en cuyo caso lo étnico-cultural debe
ser parte del discurso de la politica moderna, la problemitica
del género, asi como la Seguridad ciudadana, el narcotréfico y
la corrupcién administrativa. Este hecho evidente, podria ex-
plicar las razones por las cuales el tema cultural dominante en
el Bosch publico del debate, las entrevistas y el protagonismo
social, relegé la nocién antropoldgica de la cultura que como
vemos, se evidencia en él, un gran dominio teérico de los con-
ceptos mas clarividentes de la antropologia.

Por otra parte nos parece que de Bosch, se explotaba mucho
su dimension literaria y el mismo profesor contribuyé a sesgar
en su manejo de la cultura esa otra faceta de la cultura popular
o de la antropologia: no solo la popular sino aquella que en-
cierra un saber acumulado y una creatividad humana, mds alla
del estricto y reducido espacio de la cultura llamada cldsica o
de las Bellas Artes, con la cual solia disfrutarse la figura de esa
gran literato y politico dominicano.

El hecho de haberse manejado con ambientes rurales en
su cuento antolégico La Mujer, El Amo 'y otros cuentos com-
prendidos en su obra Cuentos escritos en el exilio, de profundas
imdgenes campesinas como catarsis inspiradora, no solo nos
muestra un Bosch heredero del romanticismo europeo de me-
diado del siglo XIX que vefa en el campo la recuperacién de

40  Ibidem p.49.
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una identidad en proceso de dilucién, sino también un hom-
bre con apegos a un pasado rural, a recuerdos de infancia de
vivencias que también lo marcaron de manera intensa y par-
ticularmente distintiva. Bosch solia comportarse como aque-
llos patriarcas rurales que cuando te conocia y mencionabas
tu apellido, preguntaba siempre que de qué familia provenias
y esto respondia a una cultura rural a pesar de haber viajado
tempranamente fuera del pais y constituir una mente abierta
y cosmopolita.

Finalmente y luego de una revisién no exhaustiva de la obra
del profesor Juan Bosch y en el Centenario de su nacimiento,
afirmamos que su pensamiento traspasé por igual las barreras
de la antropologia en su dimensién cultural y biolégica, tocan-
do asi aristas del complejo comportamiento del ser humano
con un dominio exquisito de la teoria antropoldgica.

Pero no olvidemos que sin giiira ni hay merengue, ni hay
bachata, por si acaso quedan algunas dudas.
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CAPITULOV

OTROS TEMAS DE ANTROPOLOGIA
DE LA SOCIEDAD DOMINICANA



Globalizacién, cultura popular

e identidad

MARCO INTRODUCTORIO

La relacion entre globalizacién, cultura e identidad es
un tema de complejisima naturaleza. Las aristas que los unen
implican un anilisis diverso de lo cultural como expresion
concreta de la naturaleza humana, asi como, los impactos de
la globalizacién como modelo de articulacién del mercado y
las sociedades en los tiempos actuales y su repercusién en los
componentes identitarios de los pueblos.

Por tanto, se trata de una temdtica de gran amplitud y cuyo
enfoque debe tomar en cuenta estas circunstancias que lo
acercan y lo separan a la vez. Esta madeja de realidades y cir-
cunstancias lo convierten en espejo ante el nuevo orden eco-
némico mundial, debido a que los tres sujetos se relacionan
de manera directa o indirecta, lo cual ha obligado a producir
respuestas a tan especiales vinculos.

Es obvio que hablar de identidad hoy implica necesaria-
mente abordar la manera en cémo ésta se ve afectada o in-
fluenciada por los vientos de la globalizacién. Siendo como
es, la globalizacién condiciona todas las formas posibles de
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interaccién que establecen los individuos en cualquier pla-
no de la vida, incluido el cultural, por esa razén, no es posi-
ble estudiar estos hechos, separados unos de otros, cuando
de por si estamos viviendo procesos de imbricacién, cruces
de intereses, similitudes y disimilitudes, como parte de una
realidad social a la que tampoco tenemos mucha opcién de
cambio.

Los extremos en el andlisis no ayudan para el conoci-
miento de este encuentro entre cultura y globalizacién. Los
tiempos de las viejas tesis de confrontacién, nos alejan de
toda oportunidad de didlogo, de puente de intermediacién
que posibilite el avance y la reafirmacién, sin alterar los
efectos perniciosos que nos arrojaria esta nueva forma de
actuar entre pueblos, impuesta como tabla salvadora ante
el deterioro y la incapacidad mostrada por el viejo para-
digma de la modernidad, hoy profundamente cuestionado
por el pensamiento social critico y que ha encontrado en
la globalizacién esta debilitada utopia, una reingenieria
ideoldgica, para enmendar las limitantes del modelo de de-
sarrollo que hasta ahora ha acompafiado a la humanidad en
los dltimos tres siglos.

Sin embargo, la teoria social muchas veces encuentra el
escenario dado, sobre ¢l debe interpretar la realidad sin im-
poner intereses particulares del pensador, es decir se debe
construir el discurso a partir de lo que se encuentra. La glo-
balizacién es una realidad en el mundo moderno, la manera
de ser entendida encierra un compromiso con el estudio, la
investigacién y la racionalidad en el juicio que canalice so-
luciones, justezas, criticas, implicaciones, impactos y conse-
cuencias de unas relaciones que como las que trae consigo la
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Cofradia del Espiritu Santo

globalizacién, altera todos los patrones, modifica todas las
visiones, presiona todas las mentalidades y reacomoda los es-
tilos tradicionales de vida.

Ante tales efectos, ante la magnitud del impacto, se impone
el juicio comedido y de rigor cientifico, que desapasionado de
los interludios de la ideologizacién, encuentre un camino de
propuestas y sugerencias capaces de torcer los estereotipos de
los idedlogos del modelo y haga posible una via de desarrollo
y consolidacién de la calidad de vida de la gente, bajo la ban-
dera del respeto a la dignidad humana, la valoracién de las
identidades, la omisién de los absolutismos y la busqueda de
estilos de convivencia social y relaciones internacionales entre
los grupos humanos basadas en el respeto y la tolerancia. En
una palabra, proponer un modelo alternativo, otra respuesta,
otro enfoque.
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L.OS ALCANCES DE LA GLOBALIZACION

El proceso por el cual lo local se revierte en universal y deja-
mos de ser poblados, pueblos, comunidades y sectores aislados
para convertirnos en ciudadanos del mundo, en miembros de
una mancomunidad sin fronteras, en vecindario universal, en
el que el rumor se expande como noticia y el chisme deja de
ser funcién de comadronas para pasar a ser parte del mend de
las grandes cadenas de noticias como CNN y otras y conver-
tirnos entonces en una gran aldea como la llamara el filésofo
canadiense Herbert Marshall MacLhuan, este esfuerzo por
unificarnos en un mercado, en un patrén social generalizado,
en instituciones y leyes extendidas, en una unicidad identitaria
Gnica, es la que llamamos globalizacién.

Este encogimiento del planeta como le denominara el an-
tropélogo francés Marc Augé, se especializa en la economia o
se hace representar a través de ésta, sin embargo su repercu-
sién envuelve también lo politico, social y cultural. Presentada
como receta telegrifica, la globalizacién nos viene como un
paquete completo y como la tabla salvadora ante la crisis social
y econbmica, ante el constrefiimiento de las economias y los
imperativos del mercado. Es la manera en que se organiza el
mundo ante la gran recesién que le acompafia.

Para Néstor Canclini, escritor e investigador argentino y
profesor de la UNAM de México, la globalizacién encierra el
siguiente dilema:

“Al mismo tiempo que se la concibe expansién de los
mercados y, por tanto, de la potencialidad econémica de las
sociedades, la globalizacién estrecha la capacidad reaccion
de los Estados nacionales, los partidos, los sindicatos y en
general los actores politicos cldsicos. Produce mayor inter-
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cambio trasnacional y deja tambaleando las certezas que
deba el pertenecer a una nacién”*!

Los abismos entre el Sur y el Norte finalmente encuentran
como solucién el modelo globalizador, que tenderia a reducir
estos mérgenes diferenciadores y a resolver las debilidades en-
démicas de muchas de nuestras economias, asi se lo propone y
asi se anuncia.

No obstante, las correcciones hechas al modelo de desarro-
llo, a las reglas del intercambio econémico internacional, a las
desigualdades comerciales entre paises ricos y pobres y a las
famélicas formas institucionales en que marchan los paises en
via de desarrollo, se ha producido como respuesta, este modelo,
venido, impuesto muchas veces desde fuera, con un recetario
de reformas econémicas, sociales, institucionales y politicas,
muchas de ellas importantes pero descontextualizadas de los
momentos histéricos y las realidades de los paises en las que
llegan como Manifiesto de salvacién.

Pero talvez, por lo lejana de algunas de sus prioridades con
las necesidades inmediatas de muchas de las sociedades a las
cuales se le ha bautizado con la nueva utopia, distancia drésti-
camente el impacto positivo de algunas de sus propuestas con
las expectativas de la gente. El compis que acompaiia la mar-
cha de sus medidas desentonan con la agenda de los pueblos,
conflictdando ambos intereses.

Sin embargo, es en el plano cultural donde menos se men-
ciona su influencia y donde mayor corrosién produce. Vendi-

41 Garcia Canclini, Néstor. La globalizacion imaginada. Paidos. Bue-
nos Aires. 1999. pp 22
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da como una férmula econémica, la globalizacién también es
de implicaciones sociales y culturales como afirmdramos mds
adelante y nos refuerza Marc Augé:

“Las relaciones de sentido (las alteridades y las identida-
des instituidas y simbolizadas) pasan por esos nuevos mun-
dos y sus entrecruzamientos, imbricaciones y rupturas cons-
tituyen la complejidad de la contemporaneidad. Cualquiera
que sea el orden a que esos mundos pertenezcan tienen sin
duda en comn la paradoja que los define: expresan a la vez
la singularidad que los constituye y la universalidad que los
relativiza™

Globalizacién, al igual que ayer es sinénimo de desarrollo,
progreso, bienestar y estabilidad social, pero por sus efectos
inmediato, genera un rechazo. Las necesidades de muchas po-
blaciones del mundo van mis alli de la paciencia de Job. Hoy
como ayer ciencia, tecnologfa y transformacién institucional es
visto como panacea para llegar al estado de bienestar social que
es la meta de toda sociedad organizada y con propésitos claros
del porvenir.

En este camino se establecen nuevos paradigmas simbé-
licos como la democracia, la institucionalidad, la transparencia,
la calidad total y 1a pulcritud piblica, todos idearios que jun-
to a la globalizacién y sus contradictorios acompanantes (la
migracién, los bloques econémicos, la tecnologia mediatica,
los mass media, etc.), nos han de conducir a alcanzar esa qui-
mera.

42 Augé, Marc. Hacia una antropologia de los mundos contempordneos.

Gedisa editorial. Espafia. 1995. pp 124-125.
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A pesar de todo ello, los gobiernos hacen suyos el princi-
pio globalizador a contrapelo de los pueblos que se resisten a
desaparecer, los idedlogos del modelo prometen estabilidad y
recuperacion social, quedando los defensores del mismo en una
especie de gheto, pero con poder suficiente para imponer con-
diciones.

Es en este momento cuando necesitamos un medio de
interlocucién capaz de entrar al debate, sin el calentamiento
mental que producen los posicionamientos pero con suficien-
te vision para entender el derrotero de tales imposiciones. La
debacle no es sélo el destino ultimo, sino también la confron-
tacién permanente, por tanto el didlogo entre todos nos ayuda
a encontrar juntos un camino.

No es posible sostener politicas de integracién a partir s6lo
del mercado y de la economia, los pueblos deben ser parte de
ese didlogo. La cultura ha de jugar su papel en ese intercambio,
por ser el dnico medio con autoridad y posibilidad de entablar
reciprocidad. La capacidad comunicativa de la cultura, rom-
pe la frialdad de los nimeros y las cifras del mercado para
convertirse ella en la verdadera y genuina representante de los
seres humanos que habrian de conducir estas nuevas formas
de intercambio en que la cultura en vez de ser un objeto de
especticulo y diversion, se convierta en el medio a través del
cual se monte el didlogo intrahumano y social.

EL ARTE SIEMPRE COMO VANGUARDIA

Desde el Manifiesto Renacentista de L.eonardo Da Vinci,
el arte encabeza las mis inauditas formas de resistencia contra
el racionalismo frio, la deshumanizacién del pensamiento y las
distintas formas en que el poder atropella la condicién huma-
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na, por eso no resulta extrafio su oposicién a ciertas maneras
manifiestas de la globalizacién y sus inmediatos efectos en la
poblacién.

Siendo el arte una sublimacién del espiritu, cuida el ven-
daval an6nimo que encierra su despersonalizacién social, por
eso no es extrafio verlo en la cera del frente en las Bienales,
exposiciones colectivas e individuales y las distintas formas de
instalacién en la que el artista deja sentir su distancia y com-
promiso con los perniciosos componentes que trae este proce-
so de “igualacién”y atomizacién de la condicién humana.

Este encuentro de artistas, intelectuales, trabajadores cultu-
rales y pensadores es muestra més que evidente de cuan com-
prometido estd el arte con la sociedad sin necesidad de caer en
lo panfletario, lo grotesco, el reduccionismo y simplismo, pues
en tal caso le resta calidad y trascendencia a la obra del artista.
Arte y cultura son del lazo social, el mismo nudo.

El caricter altamente desagregador de la globalizacién nos
obliga a buscar nuevas formas comunicativas que rompan el
silencia, la desidia, la indiferencia y nos ayuden a construir jun-
tos nuevos rostros de intermediacién nuevas maneras de acer-
carnos, para lo cual el arte es un medio excelente de creacién
de estos iconos modernos que a la vez que reflejan la realidad
desalentadora del momento, trasmutan esperanza y alberguen
nuevos proyectos societales.

Si bien los pueblos y las culturas no se suicidan, tampoco
construyen porvenir de la nada y es entonces en que el arte,
como vanguardia social una vez mis se hace instrumento de
cambios, se convierte en paloma mensajera y signo de porvenir.

A pesar de lo penetrante de la globalizacién en los valores,
la promocién del arte sigue teniendo un valor primordial en
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la conjuncién entre arte, cultura y sociedad, no como barrera
franqueadora de la globalizacién, no se trata de eso, sino mds
bien como recurso de reafirmacién de la condicién humana y
fuente inspiradora capaz de repensar la historia y cambiar el
rumbo, desde el marco estrictamente estético. Hoy la globali-
zacion del producto cultural ha permitido la creacién de lo que
Canclini llama “publicos mundos con gustos semejantes”, lo
cual es un factor positivo del fenémeno globalizante.

Con esta capacidad de convocatoria, el arte se convierte en
un medio por excelencia para construir ese didlogo cultural del
que hablamos, que nos lleve a un espacio de reflexién, creati-
vidad y busqueda de una sociedad imaginada, pues la real se la
reservamos al pensamiento social y de lo que aqui se trata, es
también de sofiar al mundo, mis que de vivirlo.

LA CULTURA POPULAR COMO CIMIENTO DE IDENTIDAD

No siempre lo popular ha sido motivo primordial de cons-
truccién de valores culturales determinantes en la configura-
cién de una identidad nacional, sin embargo en la mayoria de
los pueblos en via de desarrollo (por llamarlo de una forma), la
cultura se alimenta mucho del imaginario de sus sectores cam-
pesinos, sectores empobrecidos urbanos y clase media baja.

En Europa, recordemos que la burguesia define el proyecto
social modernista. Sus costumbres, habitos y tradiciones, natu-
ralmente junto a lo de los campesinos y mds tarde los obreros,
habrian de constituir el soporte de identidad de esas socie-
dades. La musica cldsica, el arte mismo, los museos, y otras
expresiones culturales que caracterizan esa época, son parte
del gusto de las clases altas. No obstante, lo popular conformé
identidad a través de la musica, la comida, la artesania, etc.
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En nuestros paises, las clases dominantes han sido de as-
cendencia extranjera, o con inclinacién por formas culturales
extranjerizantes, lo cual no niega aportes importantes de estas
al acervo cultural nacional. Pero, en definitiva son los com-
ponentes de los sectores pobres urbanos y rurales y pautan el
devenir cultural nuestro.
Esto implica que al momento de definirnos como nacién, en
términos culturales, gran parte de sus elementos referenciales
provengan de las formas y hdbitos de vida de los grupos popula-
res, por cuya razon, son estos definitorios en el ente cultural domi-
nicano. Sin que lo mismo sugiera exclusividades, ni exclusiones.
El imaginario popular ha ido construyendo a través del
tiempo una identidad desde los cimientos mismos del suelo,
de la tierra en la que nos hemos forjados como nacién. Todo se
ha ido redefiniendo, rehaciendo, reciclando, recreando e inven-
tando hasta poseer una dominicanidad, que ademds de politica
es cultural. Conjuncién entre historia y cultura.
Esta particularidad nos viene de la manera en que hacemos
muchas cosas desde las entrafias mismas de los grupos populares:
En la musica tenemos el merengue, los palos o atabales, los
congos, el pri-pri, la bachata y otros ritmos, evidentemente todos
oriundos de los grupos populares y reprimidos por el discurso
oficial por mucho tiempo hasta que terminaron imponiéndose.
* Enlacomida encontramos platos de abolengo popular
aunque compartido en la mesa con otros sectores socia-
les como el mofongo, las frituras, chenchen, los viveres
o trozos, el arenque, chaniqueque, entre otros.

* La danza que se asemeja a los ritmos ya mencionados:
bachata, merengue, palos, pripri, y otros sobre todo en
la manera de bailarlo y con la contorsién con que se
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hace, impregnandole espontaneidad y sabor a pueblo.

e FEl mundo de las creencias y la religién ofrece una
gama amplia de referentes y practicas como la creencia
en el bac4, la compra de muerto, la bruja que chupa
nifios, las pricticas del vudu dominicano, el mesianis-
mo, las propias peregrinaciones que son mas sostenidas
entre la gente del pueblo.

*  Enla diversién encontramos el carnaval de muchas re-
giones y de gran arraigo popular.

* Las formas de hablar tampoco escapa a esta configu-
racién, pues son los representantes de los sectores po-
pulares los mds proclives a expresarse con los giros lin-
giiisticos y expresiones fonéticas tipicas de su entorno
regional como el caso de la i de los cibaefios, la r de los
surefios y la 1 de los capitalefios, sin mencionar el porord

de la zona de Villa Mella.

Todas estas representaciones nos conducen a afirmar que
en la identidad nacional dominicana, los componentes de la
cultura popular han de ser prioritarios al momento de consi-
derar un perfil de la cultura dominicana.

Todo ese acervo esta presente en la cotidianidad de la gente
del pueblo, con la cual va definiendo su existencia y le sirve
como recurso indispensable en la reproduccién del grupo y
lazo indefectible con los antepasados y componente indispen-
sable de la memoria social.

LA IDENTIDAD NACIONAL: DIVERSA Y MULTIPLE
Partiendo del principio de la diversidad de la UNESCO, la

sociedad dominicana retne en ella, una multiplicidad de cul-
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turas provenientes de distintos lugares del mundo permitién-
donos una identidad multiple, diversa, compleja y variada. A
partir de una presencia caribefia como espacio de ocupacién,
nos definimos en articulacién con unas culturas mas que otras,
desde la herencia aborigen como receptora de los primeros
grupos venidos desde Europa y produciendo precisamente la
primera forma de globalizacién en el planeta, hasta la llegada
de otros grupos culturales importantes como los africanos trai-
dos esclavizados desde el viejo continente.

A ello se sumaron en distintos periodos histéricos judios
conversos, oleadas de canarios y mas tarde en el siglo XIX
chinos, drabes, negros libertos, cocolos, martiniquefios, barlo-
ventitos, puertorriquefios, haitianos, judios, japoneses y otras
migraciones europeas recientes.

Un mapa migratorio de ese tipo no puede mis que producir
una sociedad intensamente mestiza, mezclada en mas de un
70% desde 1750, con rasgos de criollidad construidos desde el
siglo XVI mismo, con grandes accidentes histéricos de prin-
cipalia para la definicién de su sociedad y de su cultura. La
dominicana es una sintesis del mundo, un punto de encuentro,
una unidad en la diversidad.

Toda identidad, y la nuestra por supuesto, se cimienta a
partir del principio de alteridad, es decir yo en relacién al otro.
Este marco de referencia supone una oponibilidad a alguien,
la nuestra se construy6 contra el pueblo haitiano. Manejado
este hecho histérico como tragedia griega, se ha convertido en
caldo de cultivo para la confrontacién mis que para la convi-
vencia y la comparticion.

Sin negar la historia, hemos sido la resultante de un hecho
particular en América y en especial en el Caribe: la construc-
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cién de una conciencia histérica y un discurso nacionalista
opuesto o confrontado con Haiti, factor que a la vez ha difi-
cultado la busqueda o encuentro con nuestra propia identidad,
que se ha visto torpedeada por una negacién o marginalizacién
de la herencia y los aportes africanos a nuestra identidad, lo
cual ha mediatizado nuestra percepcién del hecho identitario.

Este hecho, aunque de naturaleza histérico y politico no
deja de tener repercusién en lo cultural. Arrastrado como un
fantasma, hemos conflictuado la identidad y recurrido a otros
simbolos referenciales de manera que ocultemos verdades.

El indigenismo ha encontrado en nuestro pais un espacio
de reproduccién que, aunque no consustanciado, al menos de
intermediacion en el esfuerzo por definirnos. Asi lo indio apa-
rece como un referente de color de piel, cuando en los hechos
la mayoria de la poblacién es negra, mulata y un por ciento im-
portante también es blanco. Lo indio como condicién étnico-
racial se quedé en el pasado

Con este complejo laberinto discursivo, encontramos un
pais con grupos étnicos definidos y a la vez integrados. Lo
étnico en nosotros se diluyé en lo nacional. Los cocolos son
primeros dominicanos y luego cocolos, los americanos negros
de Samand son dominicanos y luego se reinvidincan en su cul-
tura materna y asi pasa con los descendientes de arabes, chi-
nos y demis. Este factor atenta los procesos de inserciéon y de
aculturacién de los grupos y convierte la identidad nacional
dominicana en multicultural y diversa, no necesariamente en
multinacional y pluralista.

No hemos tenido en la historia nacional muchos hechos
que puedan considerarse luchas étnicas, lo cual no implica au-
sencia de conflictos en la convivencia social de estos distintos
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grupos, pero es un tipo de confrontacién manejada a partir del
discurso y que se hace presente en los prejuicios y valoraciones
que se forman los grupos uno de otro.

En todo ese panorama complicado de por si, se hace pre-
sente la globalizacién que junto a la modernizacion, la migra-
cién y el desarrollo de una tecnologia de punta en las comuni-
caciones, han acelerado los procesos de cambios producidos en
la sociedad dominicana de los tltimos 20 afios.

Con todo lo que encierra la globalizacion, es obvio que
amenaza parte de los cimientos en la que se soporta ésta. Sin
embrago, debemos abordar esto no como un cataclismo, sino
como un reto. Ser capaces de asumirnos en la diversidad, de
ser nosotros al mismo tiempo que participamos en el mundo.
La reafirmacion de la identidad no conlleva la clausura, el ais-
lamiento, la pureza cultural, mas bien nos obliga a pensarnos
en el mundo, a ser parte de un conjunto, a la vez que somos
nosotros mismos, sin negarnos como realidad cultural.

La resistencia a la interaccién con el otro supone un temor
a perder lo que fuimos, cuando se posee un rostro, no tememos
al rostro del otro. El desafio radica en poder abordar los vien-
tos de la globalizacion y sus componentes, con la firmeza de
una identidad abierta y democritica, s6lida en sus referentes y
disponible en sus intercambios, la fragilidad nos empequefiece
y nos derrota antes de la batalla.

Ese rostro sigue como parte de la agenda nacional que debe
también incluir lo cultural. Nada es posible sin el didlogo de la
cultura. O sin ésta como intermediaria, lo demds son compla-
cencias materiales, ésta es de naturaleza espiritual y cargada de
simbolismo, que en definitiva son la s que nos ayudan a sobre
llevar la carga cotidiana. Su precio es incalculable en este mun-
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do de etiquetas y montos, pero sin ella no es posible continuar,
al menos que queramos romper el equilibrio.

La identidad es hoy uno de los francos frigiles en los
embates de la globalizacién, la resistencia mostrada por los
pueblos a la unificacién universal de las identidades, nos
presenta un gran conflicto que se acrecienta cada vez mas,
seamos pues potables a conocer esta otra prioridad en la
agenda del mundo.

La necesaria articulacién

A pesar de estas discontinuidades, es posible entablar un
dislogo entre globalizacién, cultura e identidad que posibi-
lite un espacio de desarrollo que potencilice al ser humano
como ente determinante en el proyecto de sociedad sofiado,
que elimine la visién de pieza de engranaje en que a veces
nos pensamos dentro de este juego de intereses, discursos y
reconfiguracién de la estrategia del mundo que recompone los
espacios sin preguntar la opinién del otro, que rompe los pro-
yectos del otro sin ser consultado, que altera los ritmos sociales
del mundo para recomponer el rompecabezas, cambiando to-
das las prioridades, como afirma Néstor Garcia Canclini en su
obra la globalizacién imaginada:

“El reordenamiento globalizador condiciona de maneras
diferentes el tratamiento de los otros en paises con desarro-
llo sostenido y plena ocupacién o en los que llevan décadas
con inestabilidad econémica, alta inflacién y desempleo.”

Pp.108.%

43 Tdem.Pp 108
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A pesar de todo, es tiempo atn para la reflexién, es tiempo
para el llamado, es tiempo para la resistencia. En el trayecto
hacia la solucién encontremos manera de construirnos en el
acelerado proceso que rompe los tiempos, que “achica el mundo”
como afirma el antropélogo francés Marc Augg, en su obra
Hacia una antropologia de los mundos contempordneos.

Sibien es cierto que por el sendero que transitamos se per-
sigue borrar las identidades locales o nacionales en procura de
una identidad universal o un modelo o patrén quia que sirva
de parimetro para los convencionalismos culturales y los valo-
res referenciales de los pueblos, al mismo tiempo estamos ante
una confrontacién que aparenta ser Oriente y Occidente, pero
que podria ser mis compleja en la medida en que envuelva a
estas luchas identitarias, como parte de las luchas sociales y
confrontaciones que aparentemente son de tipo politicas pero
que terminan siendo de naturaleza cultural como vemos en el
conflicto de Irak, aunque en este es evidente el peso que tiene
el petréleo en la motivacién de la iniciativa norteamericana,
sin embargo, la resistencia ha encontrado un caldo de cultivo
en lo religioso, convertido por esos grupos en bandera de lucha
y lo cultural como forma de confrontacién mayor.

Esto nos lleva a un cuestionamiento de los instrumentos
del debate y la calidad del mismo. No hacemos nada en con-
vertir los espacios en didlogo de sordos, necesitamos como ge-
neracién soluciones, madurez en las ideas que nos permitan
encontrar la via posible de conducir la reflexién y por qué no,
la preocupacion de la gente en una verdadera meditacién que
sirva a la vez en un mecanismo de resistencia y de conciencia
sin que ello se convierta en una atomizacién de las ideas y en
una desventura angustiante para nuestros paises.
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No es posible dejarnos arrastrar por la coyuntura y per-
dernos diluidos en el conjunto, porque los efectos acarrearian
grandes frustraciones. Pero tampoco es saludable un militan-
tismo y una oposicién sin alternativas viables y racionales. No
hay en estos momentos espacios para los juegos sociales.

Debemos ser capaces de producir encuentros para el avan-
ce, més alld del mero deleite intelectual o artistico de sabernos
opuestos a todo, el gran salto se producirfa cuando establez-
camos canales que nos permitan aligerar el trauma social que
ha de producir la globalizacién para nuestros pueblos en los
préximos 20 afios.

Por tanto, es oportuno continuar este tipo de convocatoria
para que las mismas sirvan de podium no sélo al debate sino a
la basqueda de soluciones a tan enmarafiado tema.

L OS RETOS DEL PORVENIR

Pienso que el reto mayor es la defensa de la identidad, al
mismo tiempo que nos abrimos al mundo, lo contrario es un
sentimentalismo cultural, un romanticismo decimondnico que
en nada ayuda a nuestros paises.

Los fundamentalismos y nacionalismos culturales nos aislan y
no resuelven, por el contrario crean afectos e identidades falsas
y estiticas, que embestidas por los tiempos son barridas sin
oportunidad de reciclarse y recomponerse. Todo hecho cultu-
ral que no sea capaz de absorber nuevos componentes y reade-
cuarse, corre el riesgo de perderse.

El estatismo en antropologia es una desviacién tedrica que
perjudica la visién de conjunto del hecho cultural que serd
siempre y por encima de nuestros deseos, cambiante y dind-
mico.
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Por tanto de lo que se trata es de una manera de ver los
hechos de la realidad para su estudio, comprensién y manera
de abordarlo, los sentimientos son importantes como referen-
tes de vida, pero no como marco de anilisis, sin despojar a la
antropologia del marco humanista que le es propia, pero por
las implicaciones complejas del tema tratado, lo correcto es en-
tender que estos hechos en gran medida son por el momento
inevitables y que al mismo tiempo tenemos que convivir con
sus efectos, ahora bien, de qué manera podemos sobrellevarlos
para que nuestras realidades culturales se vean lo menos im-
pactadas posibles, o que dicho impacto la desagregue lo menos
posible.

Es pues este el gran reto nuestro como pais, y de todos los
intelectuales, artistas y trabajadores culturales., de los gobier-
nos y sus instituciones culturales, de las ONGS y de los pro-
pios portadores culturales, victimas también del avasallamien-
to y la masificacién.

Asi mismo, la educacién es pilar determinante en esta cru-
zada por la consolidacién de nuestros valores culturales bajo
el norte claro de que vivimos un mundo cambiante, sea por
efecto de la globalizacién, la modernizacién, la migracién que
son en si mismos consecuencias de la primera, pero que al fin
y al cabo condicionan nuestros valores y nos quiebran el pulso,
articularnos consolidados culturalmente en este proceso es la
mejor garantia de no perderlo todo.
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Diversidad Cultural

y Derechos Humanos

MARCO CONCEPTUAL INICIAL

Primeramente debemos asumir en esta intervencién el
principio de Diversidad cultural enarbolado por la UNESCO
como base fundamental en la relacién de los pueblos y en-
tre los seres humanos de distintas procedencias culturales. Asi
pues la Diversidad es el conjunto de manifestaciones culturales
que caracterizan a los grupos, etnias o sectores que conforman
una misma nacién o territorio.

“Al igual que en cualquier cultura, los miembros de un
grupo étnico comparten ciertas creencias, valores, hibitos,
costumbres y normas debido a su sustrato comtn...Los
referentes de un grupo étnico pueden incluir un nombre
colectivo, la creencia en una filiacién comun, su sentido de
solidaridad y la asociacién con un territorio especifico que
el grupo puede o no poseer.”

Esto de entrada supone una revisién critica al concepto
de identidad cultural, que a partir de la definicion anterior de
Diversidad, ésta, es decir la identidad, es la sumatoria de las
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identidades de los grupos constitutivos del grupo total o la
nacién toda.

Hablamos también, mds que de identidad de un pais, de
identidades en sentido plural: sobre la base de que la identidad
vendria a ser una unidad en la diversidad.

Pero también, la negacién de identidades puras, ya que no
existen conglomerados culturales en estado puro, la interac-
cién, el intercambio, el préstamo cultural y demds formas que
encuentra el hecho cultural para penetrar y hacerse representar
entre los grupos humanos, lo convierte en un fenémeno sin
fronteras ni pertenencias.

“Rompiendo con el circulo estéril que conduce de la iden-
tidad afirmada como esencia inmutable a su negacién por
integracion en la fatalidad de la homogenizacién, la reflexién
actual plantea la identidad como una construccién que se re-
lata. Este nuevo modo de pensar la identidad apunta la crisis
de las monoidentidades, y la emergencia de multiculturalida-
des que desbordan tanto lo étnico como lo nacional.” 2

La comprensién de esta realidad armoniza los desencuen-
tros culturales que se anidan en sociedades plurales o multié-
tnicas o simplemente en sociedades multiculturales como en
este caso la dominicana.

MARCO HISTORICO

La dominicana es una sociedad que surgida de un proceso
colonial se construyd y se construye ain, sobre los cimientos de
la comparticién con varias herencias culturales.

La llegada de los europeos a la regién del Caribe y a tierra
continental mas tarde, motivados éstos por una gran empresa
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Gagd dominicano

comercial, fue causante a su vez de otras consecuencias como
el encuentro, mezcla y construccion de identidades multiples
resultado de la convivencia en suelo americano de tres impor-
tantes nucleos culturales: los aborigenes americanos, los euro-
peos y los africanos a lo que mas tarde se integran los asidticos.

“Lo mas caracteristico en lo que se refiere a la concien-
cia de la identidad en América Latina es la integracién de
variadas influencias, externas e internas, a pesar de las mu-
chas variaciones regionales y locales, hay rasgos comunes
identificables en todo el continente. El substrato cultural
originalmente americano, lo indigena, que se ha mezclado
con elementos traidos de Europa, de Africa y de Asia, sigue
culturalmente vigente...” 3
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De esta convivencia, muchas veces con el sabor amargo de
la confrontacién, surgieron nuestras identidades americanas,
unas mas afroamericanas, otras mas amerindias, pero misce-
ginadas y de las cuales han surgido a su vez nuevas entidades
identitarias, complejas y particulares, distintas a las ancestrales,
pero sin borrar sus improntas.

CONTEXTO EXPLICATIVO

Siendo como somos resultado de tres siglos y medio de co-
lonizacién y otros tantos afios de ocupacién haitiana, la Re-
publica Dominicana se ha debatido, como otras sociedades de
igual perfil, entre el ser y no ser. Entre el ancestro recordado
y el que se pierde en la memoria. Entre los fantasmas de una
identidad excluyente, de una desmemoria histérica que a veces
nos hace perder el rostro.

En ese zigzagueo nos hemos debatido. La africania y sus
aportes han cobrado el precio mas alto del olvido, pero el in-
consciente nos traiciona y como dijera el poeta cubano Nicolds
Guillen: “Todo mezclado: mandinga, congo, carabalies”...”lo
negro y lo blanco, todo mezclado”...A pesar del discurso, a
pesar del esfuerzo por imponer la amnesia, nos construimos
como nacién con una identidad cultural forjada en mas de tres
siglos de reafirmacion del ser nacional.

En todo este camino, el escollo lo representa el discurso, la
ideologizacién de la identidad, el esfuerzo por distanciarnos
tanto de Haiti, nos hizo perder parte de nosotros (la africania).

Las razones histdricas son indiscutibles: de las pocas inde-
pendencias americanas obtenidas de otra nacién hermana, la
nuestra es una, por tanto, el sentimiento nacional, ha resultado
en una confrontacién perenne con Haiti y viceversa.
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“Las relaciones entre la Reptiblica Dominicana y Haiti
han estado marcadas por fuertes perturbaciones y conflictos,
fruto de un pasado de guerras y de tensiones politicas. E1 Si-
glo XIX es testigo de ellas, al igual que la tragedia de 1937.
Hoy en dia, los problemas relacionados con la migracién de
los haitianos hacia la Republica Dominicana mantienen la
vigencia de ese pasado, confiriendo una nueva actualidad a
los malentendidos y prejuicios que no sirven a la causa de
ninguno de los dos paises. Esto ha configurado unos esque-
mas mentales rigidos en las culturas de ambos paises, que
privilegian la confrontacién al entendimiento.”4

Hoy estas motivaciones encuentran caldo de cultivo en la
aguda migracién desde Hait{ a la Republica Dominicana, esta
vez por razones de orden econémicas y politicas no resueltas
del lado haitiano, pero que también trae consigo otras conse-
cuencias de tipo cultural propia a las migraciones modernas y
resultantes de la globalizacién.

Sin embargo, a pesar de estas razones histéricas, econémi-
cas, sociales y hasta culturales, no hemos tocado fondo. Cuan-
do se toca fondo en este tipo de situaciones? Cuando de la
convivencia pacifica, la tolerancia, la cohabitacién y las postu-
ras mds o menos prejuiciadas y racistas, pasamos a la xenofobia
(accidn caracterizada y definida como la agresion fisica que un
grupo ejerce sobre otro).

Esta vez, el rechazo al otro se manifiesta fisicamente. Es
el lugar donde termina el rechazo al otro que puede transitar
desde el prejuicio, pasando por el racismo hasta llegar a la xe-
nofobia:

“Actitud universal de rechazo a lo extrafio o desconocido
que etimolégicamente significa ‘odio al extranjero’. Si bien
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esta actitud es universal, en la medida en que regula tanto el
rechazo hacia los grupos sociales vecinos a la vez que refuer-
za la propia identidad de grupo, hay que destacar que este
mecanismo de exclusién solo se vuelve socialmente relevan-
te cuando se produce entre grupos estratificados, adoptando
formas de sometimiento y marginacién.” 5

PARTICULARIDADES

En el caso de la Reputblica Dominicana ha sido evidente el
prejuicio contra el pueblo haitiano, més encubierto el racismo
(sobre todo manifiesto entre el mundo de los intelectuales) y
muy pocas acciones de xenofobia, podriamos citar dos casos
relevantes entre otros tantos acontecidos aisladamente y de
menor importancia:

1. Un enfrentamiento en el barrio de Cristo Rey con un
saldo de un dominicano muerto a manos de un miem-
bro del ejército dominicano de origen haitiano y la
amenaza de quemar las viviendas donde residian dis-
tintas familias haitianas en el sector y que finalmente
hubo que trasladar a otro lugar.

2. Un enfrentamiento de tropas dominicanas con na-
cionales haitianos en la frontera con Dajabdn, con un
saldo trigico de varios nacionales haitianos muertos
(civiles).

Por su parte en los mas de 230 bateyes del pais donde viven
dominicanos, dominicanos de origen haitianos y haitianos,
son pocos los casos reportados de agresiones interétnicas o de
acciones xenof6bicas. Asi como en los barrios de las principa-
les ciudades del pafs donde reside un grueso de la inmigracién
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haitiana o el lugar conocido como el Pequefio Haiti en la zona
del Mercado Modelo de la Avenida Mella y sus entornos.

En estos lugares es posible encontrar actitudes de recha-
zo manifiesta entre dominicanos hacia ciudadanos haitianos
o comentarios desagradables sobre los haitianos y sus costum-
bres hechas por dominicanos, pero hasta el momento no se
conocen de importantes reacciones xenofdbicas.

Por demis debemos destacar que la inmigracién haitiana
en el pais no es conocida como de perfil delincuencial como
suele suceder con determinadas colonias de inmigrantes en
que los paises receptores establecen , a veces a priori o como
estereotipo, un mote de vagos, delincuentes o agresivos a de-
terminados grupos.

En el caso de la Republica Dominicana, el desbalance ne-
gativo de esta inmigracién para los fines de articular progra-
mas de desarrollo que permitan profundizar en determinadas
areas dificulta su implementacién; sin embargo, es obvio que la
inmigracién haitiana aporta mas a la riqueza social que lo que
se lleva o simplemente que lo que podrian consumir en el uso
de Servicios Publicos.

Tal vez, la inmigracién circular afecte de manera mas nega-
tiva en el gasto publico, debido a que ésta aprovecha por cerca-
nia o ausencia de control fronterizo, los servicios nacionales y
al mismo tiempo, estd semi desarticulada del aparato produc-
tivo, aunque siempre que la misma esté inserta en el sistema
productivo nacional, contribuird con el desarrollo nacional.

En este tipo de situaciones en que ciudadanos haitianos se
benefician de los servicios publicos nuestros residiendo formal-
mente en Haiti, tampoco es un caso aislado, pues los pueblos
fronterizos tienen ese recurso como mecanismo de superviven-
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cia y resulta dificil el control absoluto de este tipo de movilidad,
ni tampoco recomendable medidas autoritarias de control que
afecten las relaciones de los pueblos, aunque dentro de las poli-
ticas migratorias, los Estados establecen mecanismos de control
que siempre y cuando respeten los Derechos Internacionales y
Humanos de los afectados, pueden ser implementados.

Por tanto, a pesar del discurso y los prejuicios, el cardcter
multiétnico y multicultural de la sociedad dominicana ha sido
lo mas dificil de orquestar.

La sociedad dominicana es diversa por la presencia en ésta
de: dominicanos de origen africanos, de origen espaiiol, de ori-
gen drabes, de origen chinos, de origen japonés, de las peque-
fias Antillas o conocidos por nosotros como cocolos, negros
libertos de Samand, Puertorriquefios, italianos y de otras re-
giones del mundo.

Un cuadro tan diverso como este, produce una sociedad
muy mezclada, como la mayoria del las del continente ame-
ricano: pero queda pendiente en la agenda nacional, construir
una sociedad mids tolerante, culturalmente mas democritica,
menos atada al pasado, menos comprometida con el reduccio-
nismo cultural y el simplismo e inmediatismo al momento de
valorar el hecho cultural y distante de la pose.

“Encontrarnos con mundos, historias, culturas y expe-
riencias diferentes dentro de una supuesta comunidad im-
plica una practica muy compleja. Se trata de un encuentro,
de una manera de situarse que, invariablemente, se acompa-
fian de incertidumbre y de miedo” 6.

La transparencia cultual forma parte de nuestros retos
como nacién y en esta peregrinaciéon todas las instituciones
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y cada uno y una de nosotros (as) somos y seremos sus arti-
fices.-

RECOMENDACIONES:

- Profundizar en la educacién nacional para derribar es-
tos prejuicios anidados por afios.

- Producir cursos, talleres, encuentros y seminarios, con
las instituciones que de una u otra forma lidian a diario
con este tipo de problemas y que son a la vez las responsa-
bles de implementar determinadas politicas de correccién
y que por tanto, podrian poner en peligro las mismas.

- Promover una campana publicitaria acerca de la ne-
cesidad de solidaridad y acogida para con el extranjero,
con sucede en otros paises receptores de inmigrantes.

- Auspiciar desde la Universidad Auténoma de Santo
Domingo un Foro Nacional e internacional acerca de
las implicaciones de la inmigracién en las sociedades
modernas, para ir creando conciencia acerca de la com-
plejidad del tema.

- Incluir el tema como parte de la necesaria Agenda Na-
cional.
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Antropologia y turismo:
el enclave turistico de Boca Chica

MARCO TEORICO GENERAL

El estudio de impacto sociocultural en las comunidades ru-
rales o enclaves turisticos* ha sido de interés de los gobier-
nos, los organismos de financiamiento y del sector empresarial
turistico, sin embargo no ha concitado el impacto sociocultural
y €l compromiso que requieren este tipo de estudios como ha
sucedido en el caso del impacto medioambiental al cual los
gobiernos y organismos prestatarios y las propias ONGS han
dado mayor seguimiento.

Esta perspectiva metodolégica, unida a su vez a la creencia
de que el turismo reviste hoy en dia un singular valor para las

44  En este trabajo hemos clasificado y definido las dreas de estudio
o su delimitacién. En ese tenor es para nosotros un enclave turistico,
toda comunidad seleccionada por multiples razones por los extranjeros,
como lugar de residencia permanente o con cierta permanencia y turis-
mo de temporada, aquellos sitios o comunidades cuyo contacto entre
dominicanos (as) y extranjeros es esporadico o esté influenciado por el
ritmo de la temporada turistica con sus altas y bajas.
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sociedades que han sido forzosamente especializadas en la lla-
mada economia de servicios. Por tanto, y dentro de una nueva
corriente antropoldgica que se ocupa del estudio del turismo
como parte de su nueva agenda de temas sobre los cuales la an-
tropologia debe participar y a la cual por mucho tiempo se dejé
a otras disciplinas; consideramos oportuno iniciar de nuestra
parte un acercamiento a este tipo de problemitica, entre otras
cosas por la fuerza que tiene para la sociedad dominicana el
turismo, no sélo como generador de empleos, de la inversién
cuantiosa nacional y de capitales internacionales, asi como ge-
neradora de divisas fuertes; sino también como factor interac-
tuante con el medio ambiente, la sociedad y la cultura misma.

Pero como dice Agustin Santana en su obra de An¢ropologia
y turismo, desde muy temprano y a través del tiempo, el “otro”
ha sido motivo de expectacién y mas que eso de descripcién
por parte de quien lo visita. Los viajes han acompafiado per-
manentemente al ser humano, todo traslado de un lugar a otro
implica un contacto, un conocimiento, una experiencia vivida
y como es légico suponer, también encierra un rechazo, un dis-
tanciamiento, prejuiciado un bloqueo condicionado y por qué
no, una ruptura con estereotipos y esquemas preconcebidos,
por esa razén el autor citado mds arriba engloba el tema, como
parte de un todo complejo y amplio:*

“Los estudios sobre los “otros’, que en muchos casos so-
mos ‘nosotros” desde la particular visién de la antropologia
han pasado de la contemplacién monogrifica de un pueblo
y/o grupo al completo al tratamiento de temas —problemas

45  Santana, Agustin. Anfropologia y turismo.;Nuevas hordas, viejas
culturas?. Ariel Antropologia. Barcelona, Espasia. 1997. pp. 13-14.
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especificos, dibujando un nuevo paisaje antropolégico par-
celado por la ecologia, la economia, el parentesco, la reli-
gion, la politica o las diversas formas de organizacién social,
abandonando al "hombre primitivo”y abrazando primero al
campesino, después al "hombre tercermundista’, mds tarde
al urbano para acabar con distinciones disciplinares de todo
tipo, por campos, cubcampos y elementos concretos de los
mismos, mas o menos restringidos. En la préctica el objeto
de estudio sigue siendo el mismo, la cultura y los sistemas
de relaciones sociales...”

Por su efecto expansivo y muy ligado a la globalizacién de
hoy, es pertinente que la antropologia dedique parte de su in-
terés de ciencia en conocer acerca del impacto que encierra el
turismo en las comunidades escenarios del encuentro y entre
los grupos interactuantes.

‘(L z

a antropologia debe escoger nuevos terrenos y cons-
truir objetos en la encrucijada de los mundos nuevos en los
que se pierde el rastro mitico de los antiguos lugares™

A pesar del tiempo que acompafa al turismo como nue-
va forma de vida en las llamadas sociedades modernas de los
grandes paises desarrollados®, es apenas después de los afios

46  Augé, Marc. Hacia una antropologia de los mundos contempora-
neos. Gedisa editorial.1995. Barcelona. Espafia. P. 126.

47  No olvidemos que este fenémeno es fundamentalmente reciente
pues surge como tal después de la Segunda Guerra Mundial y tiene
como mercado de interés a los sectores de clase media y trabajadores
de estas grandes urbes, ya los sectores econémicamente poderosos y las
antiguas oligarquias viajaban por placer, erudicién y prestigio social a
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’50 del siglo XX y sobre todo en los afios “60, cuando el turis-
mo adquiere categoria de bien de cambio y es visto como una
necesidad en las sociedades capitalistas occidentales, siendo
por cierto un fenémeno exclusivamente occidental en sus ori-
genes y de gran utilidad como recurso desactivacién emocional
y de equilibrio para estas sociedades.

La industria que acompafia al turismo como actividad hu-
mana lo convierte en una economia que por aqui algunos les
llaman la industria sin chimeneas, refiriéndose al caricter si-
lencioso de su impacto sobre las economias tercermundistas o
de los paises pobres o vias de desarrollo.

Tal vez es en este momento de gran participacién social que
la antropologia entra en el escenario pero se ocupa en primer
lugar del cambio sociocultural que aparea el turismo en las
comunidades receptoras.

El aparatoso montaje que acompafia el empuje de esta nue-
va actividad comercial a la que el gran capital presta especial
atencién, supondria la repercusién que tendria sobre las nuevas
sociedades del mundo moderno esta nueva utopia social que
tendria como soporte principal dos principios o fundamentos:

1. De un lado, la conversién del turismo como una nueva
necesidad para alcanzar el bienestar social en estas so-
ciedades de capitalismo desarrollado

2. Y por el otro lado, el ocio como centro de la iniciativa y
de la necesidad humana, pero esta vez acompafiado del
placer y la diversién.

determinados lugares de veraneo, esparcimiento y lugares exéticos, pero
sin que el desplazamiento se convirtiera en un verdadero pandemonium
del consumo, del mercado de bienes y del gran capital.

284



Este centro motriz nos obliga a definir el turismo como
actividad humana moderna alrededor de su cardcter masi-
vo, comercial, de placer, curiosidad, antiestrés y de profun-
do ocio. Con ello queda separado de su definicién inicial
que mids bien lo ligaba a una préctica clasista, exclusivista
de los grupos de poder y contemplativa, nunca como parte
de una nueva necesidad surgida como resultado de la carga
de tensiones producidas en estos nuevos centros urbanos
cargados de trabajo, conflictos y una vida tensa y de alta
ansiedad:

“Es por ello que en principio, teérica y metodolégicamente,
hay que delimitar el turismo a aquellos desplazamientos que
impliquen una mentalidad colectiva y de consumo. En este
sentido, tienen significado muy distinto el escritor que viaja
por placer, describiendo el entorno, de los miles de ingleses
an6nimos en su viaje por los Alpes Suizos o la Riviera france-
sa, y los millones de “ociosos” que ocupan las infraestructuras
actuales del Gran Mediterrianeo.”

Tal ha sido la discusién definitoria del objeto de estudio
interdisciplinario en que se ha convertido el turismo, que se
conocen otras definiciones del concepto que podrian ayudar
al momento de su abordaje, a una mejor estrategia de estudio
y de interpretacién acerca de su impacto en las comunidades
motivo de estudio, en ese sentido encontramos esta otra defi-
nicién, que aunque mds pragmdtica no deja de tener valor al
tiempo que trasmite una dimensién holistica e interdiscipli-
naria:

48 Idem.Pp.19
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“...al conjunto de transacciones —refiriéndose al turismo
C. A.- establecedoras de compromisos entre anfitriones y
huéspedes y las consecuencias para ambas partes.” #

Atendiendo pues a la complejidad de esta nueva forma de
enfoque teérico-metodolégico que desde la antropologia se
hace del turismo, nos ocuparemos de presentar un estudio de
aproximacién en una comunidad modelo de turismo cultural:
el enclave turistico de Boca Chica.

INTRODUCCION

Desde el momento mismo en que el turismo se convierte
en nuestro pais en mentor fundamental de la Balanza de Pa-
gos, del equilibrio econémico y de una industria sui generis y
hasta el momento desconocida, debi6 convertirse en un objeto
de interés cientifico, no s6lo de las ciencias naturales por su
efecto sobre la naturaleza, sino de las ciencias sociales porque
habria de suponer su impacto en las formas de vida de las co-
munidades de una u otra manera implicadas o bajo la irradia-
cién de esta nueva forma econémica.

Sin embargo, los antecedentes dejan poco espacio a las
ciencias sociales y una reciente participacién de los especialis-
tas del medio ambiente posiblemente miés obligados por pre-
sién de los organismos prestatarios en primera instancia, que
por los distintos gobernantes de turnos, preocupados més por
el beneficioso de inversién de la iniciativa, que por el impacto

49  Prat, Joan; Martinez, Angel. Ensayos de Antropologia cultural.
Homenaje a Claudio Esteva-Fabregat. Ariel Antropologia. Barcelona,
Espafia 1996. pp. 287.
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que esta genera en el medio ambiente o en la cultura nacional.

Sin embargo, los hechos se fueron sucediendo y la “indus-
tria sin chimeneas” siguié su expansion en todo el territorio
o en algunos polos de desarrollo turistico mds que en otros.
Convertida junto a las zonas francas y las remesas como la
nueva espina dorsal de la economia dominicana, no podemos
menos que atencionar su importancia social.

En ese tenor, los estudios de impacto cultural apenas se han
limitado por presién externa y una leve presién interna que en
los ultimos afios se levanta para conocer el impacto arqueoldgi-
co de determinados proyectos, por estar muchos de ellos ideados
en zona de ocupacién de gran valor patrimonial y en cuyos casos,
hasta la UNESCO respalda cualquier iniciativa que al respecto
se haga, en ese sentido la arqueologfa de rescate, encontrdndose
como tabla salvadora la llamada arqueologia de rescate para que
una cosa no obstruya la otra, es decir la defensa del patrimonio
nacional a lo que tiene derecho toda cultura, no se contraponga
al desarrollo sostenido y bien conducido.

No obstante, en los tltimos afios se ha prestado especial
atencién a los estudios de impacto sociocultural que encierra
la forma en que un proyecto turistico o de desarrollo en sen-
tido general, afecta al grupo o los grupos humanos que viven
bajo su perimetro. El interés ademis de evitar estos efectos
perniciosos radica en elaborar estrategias de implicacién de
estos grupos en el inevitable proceso de articulacién y desar-
ticulacién que arrastra la presencia de entes exégenos que de
una u otra manera alteran los patrones de vida de estos grupos
en cuestion.

En ese sentido senti un interés particular por la comunidad de
Boca Chica debido a que me venia interesando el impacto que
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el turismo genera en estas comunidades motivos de tan extrafios
visitantes. Tal vez en primera instancia me llamé la atencién el
tema a partir de mi propia experiencia como visitante, turista o
simple viajero. Luego recordé la pasividad que tenian estas comu-
nidades antes del acontecimiento que las globalizé y las aperturé
al mundo y posiblemente desde una éptica roméntica me incliné
por saber cual pudo haber sido este impacto y de que manera se
han transformado sus referentes culturales y sobre todo por qué
esa y no otra comunidad. ;Cudl factor convierte a una comunidad
en centro de interés de tantas gentes distintas?

Sabemos que el paisaje y en este caso concreto su hermosa
playa ha sido parte de esta eleccién. Pero en los anilisis de la
informacién realizado a los extranjeros entran en consideracién
otras valoraciones como el calor humano y el temperamento
de sus gentes, su musica ~hecho que no es exclusivo a Boca
Chica- y por tltimo nos dejamos llevar, en términos particu-
lares, de juicios aprioristicos como el de la cercania a la ciudad,
factor por demds que sélo es de interés de los dominicanos(as.

Como vemos las motivaciones son de multiples proceden-
cias y nos involucramos a conocer cuil de ellas gravita mds
que las otras. Pero ademds, Boca Chica junto a Juan Dolio,
Bayahibe, Las Terrenas, Cabarete y Sosta, todas estas por
ser consideradas por nosotros, enclaves turisticos, formarfan
parte de un portafolio de investigacién que permita tener una
secuencia informativa acerca del intercambio cultural y los
efectos que estos producen sobre los grupos coactuantes.

LA comunipap DE Boca CHica

De tradicién pesquera, Boca Chica era una apacible co-
munidad rural que vivia desde sus origenes, de la pesca, una
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agricultura de pequefia produccién o de economia de autosu-
ficiencia. Pero alejada de su entorno, la carretera principal del
Este conocida hoy como la carretera Mella vieja la distanciaba
de viajeros y comerciantes, apenas era tocada por una carretera
secundaria de poca categoria:

“Boca Chica en 1952, en la época de Trujillo, todavia no
era zona turistica...en ese tiempo sélo llegaban a la playa
grandes barcos cargado de marinos, los cuales no pasaban
mucho tiempo. Esto era un monte. No venian turistas, s6lo
barcas con marinos, pero ahora si se ven los turistas, — re-
firiéndose a los tiempos actuales C: A. —en Boca Chica no
habia hoteles, si se decia que esto iba a ser una zona turistica
pero no habia nada. Ahora hay més entrada, mds sabidu-
rfa, se ven los turistas, hay mds trabajo, sobre todo para los
jévenes 7

Este aislamiento comunicativo le acompafié hasta que el
Presidente Rafael Leonidas Trujillo decide impactar la zona
con la construccién en 1950 del Hotel Hamaca y donde estuvo
asilado el dictador cubano Fulgencio Batista, aunque previa-
mente la comunidad era lugar de veraneo de sectores de clase
media, sobre todo de la capital con alguna que otra vivienda.

Previamente, la zona habia sido objeto de interés econé-
mico de la Familia Vicini, en especial Juan Vicini a finales del
siglo XIX, quienes se interesaron en adquirir terrenos con fines

50  Melina Altagracia MontasioMas de 60afios de edad, no se pudo
precisar la edad), informante residente en la Calle Elena Montafio cuyo
nombre corresponde al de su madre que a su vez le informaba acerca de
cémo era antes Boca chica. Trabajo de campo con los estudiantes de la

UASD, abril 2005.
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de inversién diversa, tanto en bienes raices (turistico y de loti-
ficacién) como de uso agricola. Estos terrenos todavia forman
parte de una franja importante de la Boca Chica de hoy, alre-
dedor de la carretera.

Sin embargo, este hecho de corte mas que todo histérico,
aunque también ha tenido un impacto de menor impresién en
la actividad econémica posterior y las transformaciones origi-
nadas en la comunidad, de cuyo historial no puede ser ignora-
do este hecho igualmente importante. A sabiendas que estas
tierras tenian un valor marcadamente inferior al que luego le
impregna el uso turistico que ya conocemos. Hecho por demds
que implicé una reestructuracién en la apropiacién del espacio,
quedando relegado a los sectores més empobrecidos aquellos
sitios o terrenos de menor cuantia o valor de uso.

Tal vez, después de los afios de 1965 y los acontecimientos
sociales y politicos que le acompanaron, la sociedad domini-
cana sufre un conjunto de cambios que la colocan de frente a
nuevos retos convirtiéndose Boca Chica, como al efecto suce-
dié, en la playa de la ciudad capital junto a la de Giiibia. Pero
también centro de veraneo cercano a la ciudad, de los grupos
de clase media. Estos factores posibilitaron, junto a la ya vie-
ja iniciativa de Trujillo, que Boca Chica se convirtiera en el
principal centro de interés comercial y polo turistico esponté-
neo, pues claramente se ve que no formé parte de un proyecto
institucional de desarrollo, lo cual ha generado un perfil de
desarrollo deforme e hipertrofiado.

El desarrollo de una clase media masificada en los doce
afios del primer gobierno del Dr. Balaguer hizo posible que se
iniciara un proceso acelerado de ocupacién espacial con interés
comercial y de turismo interno en Boca Chica y otros lugares
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del pais. Sin embargo, es obvio que solo con la presencia de
capital extranjero venido a través del turismo de temporada
y siendo por demds de bajo perfil econémico, pero capaz de
impulsar lentamente una economia turistica, més tarde trans-
formada en un enclave turistico la zona es transformada, tal
vez el primero de ese tipo en el pais, de ahi su importancia y su
eleccién como objeto de estudio, por nosotros:

“...En principio el comercio era de origen dominicano,
dirigido por los lugarefios de Juan Dolio, la Caleta, Boca
Chica y todos esos previos. Pero que en la actualidad el co-
mercio mds sustancial es dirigido por extranjeros™?

TECNICAS Y ESTRATEGIAS DE INVESTIGACION

Como estrategia de investigacién me dispuse a preparar un
viaje de contacto y cercania con la comunidad de Boca Chica
que me permitiera profundizar luego, cualquier estudio. Para
ello preparé un cuestionario corto para ser aplicado por mis
estudiantes de la Universidad Auténoma de Santo Domingo
como parte de una practica de campo.

En ese sentido organizamos una intervencion en varios pla-
nos. Por un lado, aplicamos el cuestionario con varios grupos
y sobre todo en los lugares donde reside una parte importante
de los antiguaos moradores de la comunidad y también donde
residen los sectores mas empobrecidos de la misma, trabajan-
do para ello en el barrio de los Coquitos. A otros grupos le

51  Fernando Arturo Castro. Comerciante dominicano. Residente
hace 35 afios en la comunidad. Informante.
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asignamos temas diferentes: extranjeros residentes en el pais,
representantes de grupos ¢ instituciones comunitarias, comer-
ciantes, informantes de edad avanzada para obtener una visién
del Boca Chica viejo y los cambios vividos por la comunidad.

Esta vez no hubo entrevistas a los grandes empresarios tu-
risticos de la zona porque pusimos mds atencién al aspecto
del encuentro cultural y sus consecuencias que al conjunto de
factores que inciden en un estudio tan complejo y de tantas
aristas como el turismo.

La visita se realizé un fin de semana y participaron mds
de 70 estudiantes y fuimos acompafados del profesor mexi-
cano Roberto Campos de la Universidad de la UNAM quien
desarrollé un pequefio acercamiento con los moradores de la
comunidad en bisqueda de informaciones acerca del empache
y la manera de ser curado en nuestro pais.

No todos los grupos trabajaron con el cuestionario que se
preparé para tales fines, sino més bien aquellos estudiantes que
se desplazaron hacia los sectores ocupados por los pobladores
tradicionales de Boca Chica. Los demds se manejaron con en-
trevistas abiertas en funcién al tema elegido. Luego con estos
grupos retroalimentamos la informacién y confrontamos datos
e informaciones.

ANALISIS DE LA INFORMACION

Desde un primer momento de la llegada nos presentamos
ante las autoridades militares de la comunidad y escogimos el
Parque Central de Boca Chica como lugar estratégico de tra-
bajo. De inmediato pudimos observar la presencia de extran-
jeros en el Parque sentados en actitud no turistica sino de resi-
dentes: luego supimos que se trataba de un canadiense que va
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y viene pensionado y un espafiol retirado que decidié quedarse
viviendo en el pais. Estos casos no estaban relacionados con la
creacién de vinculos afectivos, sencillamente fue una opcién
personal que al decir de ellos estuvo marcada por lo agradable
del clima, lo simpdtico de la gente, mds que por la playa misma.
Aunque reconocen que algunas cosas han cambiado en cuanto
a la seguridad ciudadana y el problema econémico.

Con relacién a los datos arrojados por el cuestionario, es
evidente que la mayoria de la poblacién abordada considera el
turismo como la salvacién en cuanto a la actividad econémica
de la zona. Muchos de los que fueron entrevistados estaban
de una manera u otra ligados al comercio y dependian entera
o parcialmente del turismo, sobre un universo de mas de 100
cuestionarios aplicados, no necesariamente a jefe de hogar sino
a personas mayores de edad: jévenes, adultos y personas de
edad avanzada. Por tanto, los resultados podrian representar
intereses diferenciados en funcién al grupo de edad, aunque
en sentido general esto no fue tan evidente entre los primeros
dos grupos aunque si era mas comun el distanciamiento y las
expectativas creadas entre los grupos de avanzada edad:

“Algunos se quejan porque antes dormian tranquilos
y ahora con los establecimientos comerciales y la musica
fuerte hasta altas horas de la noche, es imposible conciliar

el suefio” *2

Entre sacando las informaciones mas relevantes del estu-
dio, pudimos conocer el tipo de vinculo que se establece entre

52 Informante Ana Maria. 75 afios. Residente en la calle Juan Alber-
to Solis de Boca Chica.
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extranjeros y residentes nacionales o lo que se conoce como
las relaciones interétnicas dando como resultado una cercania
étnica mds frecuente que la que se pueda considerar desde fue-
ra, ya que la mayoria de los dominicanos (as) tiene un amigo,
familia o pareja extranjera, sin embargo, al momento de pre-
guntar de qué manera este tipo de relacién ha condicionado
sus patrones culturales, se hace evidente que entre las parejas
es donde mayor préstamo cultural se produce tal vez por la
intensidad de las relaciones.

También fue notorio que la mayoria de los entrevistados,
tenfa mds de un familiar en el extranjero, sea en Estados Uni-
dos o bien Europa, Puerto Rico; factor que desarrolla una
mentalidad abierta, cosmopolita, como la que se puede encon-
trar en Boca Chica.

Por igual se nos afirmaba que con excepcién de la comida,
el dominicano integra pocos elementos culturales exdgenos a
su cotidianidad, siendo poderosisima la tendencia poliglota
entre sus habitantes nacionales.

En el caso del idioma, donde predomina el inglés, el italiano
—sobre todo- y el francés, la explicacion que se nos da es que es
una necesidad para trabajar en el lugar, el conocer varias lenguas.

Este hecho de por si convierte la comunidad de Boca Chica
en un lugar cosmopolita, de gran apertura al mundo y obligado
a interactuar con otros grupos de procedencia diferente, a ve-
ces por encima de los deseos, no olvidemos que en la historia
cultural de los grupos humanos suceden hechos y circunstan-
cias que condicionan la aparicién de un patrén cultural de for-
ma a veces, obligatoria, pero que luego es asimilado de manera
natural por los distintos grupos pasando luego a formar parte
de su propia identidad como nacién.
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Los casos del creole haitiano y otras lenguas afines surgi-
das de procesos contradictorios expresion de unas relaciones
de poder, no obstante Haiti no puede explicarse al margen
del creole que es su identidad misma. En Francia la llegada
de tropas norteamericanas de refuerzo en la Segunda Guerra
Mundial, creé un verdadero hervidero de intercambio cultu-
ral, afectivo que marcé a Francia de tal manera que todavia
se baila el Rock al estilo norteamericano entre los franceses,
expresién cultural traida por los soldados americanos como
consecuencia del conflicto militar que vivia el mundo en ese
momento y tomado por los franceses como un préstamo cul-
tural.

Como dato curioso entre los extranjeros residentes en Boca
Chica, la musica, el paisaje y en algunos casos las mujeres do-
minicanas (en el caso de los hombres) constituyeron facto-
res determinantes en la eleccién final del sitio de residencia,
siendo el contacto inicial con la comunidad una visita fortuita
como turista de temporada a partir de lo cual se envolvieron
quedandose a vivir muchos de ellos (as). Indagando las razones
reales nos quedamos con las subjetivas. La musica no es un
factor exclusivo a Boca Chica,, sino al pafs en su totalidad. Asi
mismo, el clima es tropical en la mayoria de los paisajes de
playa, por tanto deducimos razones subjetivas motivadores de
la eleccién de Boca Chica como destino turistico final.

A pesar de que en muchos casos se externé la creencia entre
extranjeros de que a muchos dominicanos(as) solo les impor-
taba el dinero en sus relaciones con ellos (as), este factor de
percepcién del otro con relacién a nosotros, es bueno tomarlo
en consideracién pues envia un mensaje negativo de nuestra
condicién humana.
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Al igual que la percepcién que tienen los dominicanos (as),
con respecto a la actitud racista o de prejuicio racial que han
observado entre algunos extranjeros y viceversa. A pesar de
esas realidades conflictivas se produce el intercambio humano,
social, comercial y cultural:

“Siempre hay, los extranjeros deben pagar mis”s>

Es asombroso saber que muchos extranjeros han integrado
la dieta dominicana a sus habitos alimenticios como nos dejan
ver las entrevistas realizadas. Asi mismo de la cocina interna-
cional més contagiosa entre los dominicanos y de la cual han
integrado componentes y formas culinarias, estd la italiana,
grupo por demis dominante entre los extranjeros, como do-
minante es también su lengua.

Sin embargo, a pesar de considerar como de gran valor la
presencia de los turistas en la comunidad, de sentir que gracias
a su inyeccién econémica se dinamiza todo el aparato produc-
tivo del lugar que depende en mas de un 80% de la misma, no
obstante se acusa como responsables de los problemas sociales
como la delincuencia, la drogadiccién, la prostitucién y otros
males, a los extranjeros, portadores para ellos del bien y del mal
a la vez.

Contradictorio juicio que es alimentado por la experiencia
vivida por cada persona que ha visto transformarse en 40 afios
una pequefia y tranquila comunidad pesquera, en un jolgorio
permanente. Esta sobredimension social en la cotidianidad

53 Hotelero Canadiense de 54 afios y 18 afios en el pais. No quiso
dar su nombre.
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de los pobladores de Boca Chica ha ido generando dos men-
talidades contrapuestas: la del oriundo que pasa de los 70 afios,
que estd més comprometido con el pasado y que a su vez retie-
ne mds sus referentes pero el proceso mismo de insercién (en
todo el sentido de la palabra) lo dej6 fuera o cuasi marginado;
y al nuevo individuo producto de esta realidad diferente y con
la que se encuentra la construccién de su destino, arriesga mds
el futuro, se involucra mds en los retos y acepta con mayor fa-
cilidad los desafios.

A pesar de esta compleja situacién en que el individuo se
desdoble entre el ser y no ser, entre la agonia de existir y la
esperanza de vivir, se resiste a su asimilacién completa y los
casos de aculturacién completa entre residentes joévenes y
de cierta madurez, siguen siendo pocos. Reconocen la nece-
sidad del idioma, aceptan integrar algunos aspectos culina-
rios y hasta los sentimientos compartidos con el extrafio, sin
embargo, no se acostumbran a los estilos de vida que implica
esta cohabitacion forzada o no, pero que de manera incons-
ciente va dejando un substrato, un cambio tanto de menta-
lidad, como de modelos de vida, aunque este proceso no sea
formalmente aceptado.

En las conversaciones con los mis viejos, eran evidente re-
membranzas con el Boca Chica de antes del impacto generado
por el turismo, fenémeno que para muchos comenzé con la
llegada como inversionistas, de extranjeros sobre todo italia-
nos. Seguin las consideraciones externadas, no fue con el ca-
pital o la inversién nativa que Boca Chica despega como polo
turistico, sino a partir de la importancia que dan los extranje-
ros a su playa, su clima, sus gentes y otras consideraciones de
orden personal.
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Naturalmente que el cambio ha sido marcado, no sélo en lo
social y econémica, sino también en lo urbanistico y lo cultural.
Este hecho es evidente tan pronto nos acercamos a sus calles,
en su ambiente cotidiano se respira una convivencia atipica
al resto de las comunidades turisticas del pais. La extranjeria
pauta su mundo diario, los distintos idiomas hablado en las
calles nos refieren a una pequeia sociedad o “enclave” de orden
internacional o internacionalizado.

La instalacién de dos sucursales bancarias, una del Ban-
co Popular y la otra de Banreservas y dos importantes Re-
mesadotas: Caribe Express y Vimenca, ésta tltima, mis usada
por los extranjeros; con una captacién de més de $350.000.00
pesos a la semana, desde Haiti, Puerto Rico, Europa y Esta-
dos Unidos, siendo usada por més de 200 por dia, la otra est4
cerrada(Hemisferio), sugieren un ritmo con el mundo exterior
fuera de lo comin para una comunidad de 148.64 kms cuadra-
dos, con una poblacién de apenas 99,508 habitantes, segtin el
Censo del 2002.%*

Pero también es obvio la extranjeria en los lugares publi-
cos: Parques y Plazas, calles, bares, restaurantes, playa y lugares
residenciales en el centro de lo que otrora era una aldea de
pescadora.

El valor de la tierra y del inmueble lo dispara el extranjero
que comienza a adquirir viviendas con fines comerciales y de
residencia, elevando los precios de los bienes raices a precios
inimaginables.

La hoteleria del lugar se ha visto remozada por la restau-
racién hecha al antiguo Hotel Hamaca, al que posteriormente

54  Fuente. Oficina Nacional de Estadisticas.
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se le agregaron otros buenos hoteles como el Don Carlos o
Don Juan, asi como la inmensa cantidad de negocios de playa
propiedad de extranjeros y de algunos dominicanos, ademds de
la actividad comercial y de diversion de las principales vias de
negocios como la Duarte, todo lo cual supone un movimiento
derivado del flujo econémico procedente del turismo.

Como turismo de enclave, Boca Chica no marcha al ritmo
del turismo de temporada, que al igual que el del azicar, tenfa
“tiempo muerto” refiriéndose a la ausencia de zafra. Esta vez
existe la temporada alta y la temporada baja. En este tipo de
modelo, las comunidades envueltas se ven notoriamente afec-
tas por la presencia o no de turistas, con los cuales se mantiene
un vinculo parcial, pero sobre todo econémico-comercial. En
estos casos el tipo de turismo condiciona la permanencia y la
apropiacion del espacio por parte de estos extranjeros que aun-
que algunos se quedan residiendo en estas comunidades como
Bavaro, su articulacién con las comunidades es tenue o cuando
no inexistente.

Es légico suponer que también estas comunidades aledafias
a los proyectos turisticos son motivo de influencia por ese gran
agente socioeconémico, sin embargo, no se convierten en encla-
ve turistico como ocurrié con Boca Chica. La residencia per-
manente de extranjeros de distintas nacionalidades transforma
la comunidad en una pequefa ciudad cosmopolita. El tipo de
turista que a veces se articula a los paquetes de temporada de
los grandes complejos turisticos, posee de por si un perfil social,
cultural y personal, que condiciona en parte su decisién final de
quedarse y romper su ritmo social al que pertenece.

Si vemos las caracteristicas del que se queda residiendo en
estas ciudades: Sosta, Bayahibe, Juan Dolio, Las Terrenas y
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Cabarete, estamos ante gente con menos presién formal, aven-
turera, con espiritu comerciante, bohemio y otros hastiados del
mundo cotidiano donde se han criado, encontrando un ritmo
y tiempo social que se lleva con una letania, que a veces los
exaspera. Este perfil de personalidad lo encontramos en Boca
Chica entre los extranjeros que decidieron echar raices aqui,
entre nosotros.

Los extranjeros residentes en Boca Chica poseen una pre-
sencia o una residencia con distintas modalidades: aquellos
que deciden residir de manera permanente, a veces por razo-
nes afectivas y familiar, también existen los que visitan con
frecuencia para supervisar sus inversiones en la comunidad, los
que se han retirado y deciden pasar parte de su tiempo en el
pais mitad a mitad, seis meses alld y seis meses aqui. Pero tam-
bién los que tienen vacaciones fijas en el pais y nos visitan mis
de dos veces por afio, aunque sea por poco tiempo.

Los dominicanos por su parte, se han acostumbrado a las
parejas mixtas en sus calles, la sobrepresencia de extranjeros,
los distintos idiomas en sus calles y es algo normal en su mo-
tivacién de crecimiento y desafio, lo cual motivé una forma
muy especial de “buscarse la vida” de alguno de sus jévenes:
encubrir detris de un trabajo como ayudante de los hoteles y
restaurantes de playa, para obtener cercania con los visitantes
extranjeros y posibilitar un “romance” que luego los catapulte
al extranjero, dando un “palo”y a cayo estilo de seduccién se le
llama despectivamente “saltimpanky” siendo por demds la ma-
yoria de ellos poliglotas, nombre que les causa a los sefialados
como tales, cierto escozor e irritacién, ademds de la cercania
del mote con la delincuencia, drogadiccién y lo antisocial, en
muchos casos, juicio deformado y exagerado, de ahi el rechazo
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que les provoca el término. Viviendo en concubinato con sus
compafieras de ocasién, con la que se persigue el visado o el
viaje al exterior sofiado, aunque mantengan su pareja domini-
cana.

Asi mismo es notorio encontrar gente que proviene de lu-
gares lejanos como el sur o el cibao central buscando mejoria
de vida por la dinamizacién de su economia. Este factor con-
tribuye a romper los cimientos mismos de la identidad cultural
del grupo originario y sin querer a readecuar permanentemen-
te sus referentes identitarios, pues no olvidemos la tendencia al
flujo migratorio que normalmente acompaia la vida de estos
polos turisticos.

Por igual camino encontramos sobre el tapete el tema de
la prostitucién que ha sido un dolor de cabeza para la imagen
de la industria turistica de Boca Chica. Si bien es cierto que
el tipo de inversién turistica arrabaliz6é un poco la ciudad por
afios, no menos cierto es que este estigma ha producido reac-
ciones por parte del turismo de la zona y ha afectado la eco-
nomia del lugar. Pero este estereotipo generalizado ha cargado
todos los males socales a al turismo, pero la complejidad de 1
problema obliga a un estudio mas profundo que evite una cai-
da del polo turistico por mal manejo. El maniqueismo de que
el turismo o es bueno o malo, es un simplismo.

Como toda actividad humana en la que también se mueven
muchos intereses, el enfoque debe ser cuidadoso y sin ataduras,
para que arroje senderos de luz, es oportuno una intervencién
y una regulacién del mismo.

Finalmente pudimos detectar otro problema, la presencia
de la mano de obra haitiana que estd desplazando a la domi-
nicana y también en el sector comercial de pequefa cuantia.
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También este encuentro amplia el marco de referencia de las
relaciones interétnicas que alli se producen a diario, con la mo-
dalidad de que se integra otro grupo étnico: el haitiano, con
toda la carga de prejuicio con se manejan las relaciones do-
minico-haitianas. Aunque no se crea un puente comunicativo
entre los grupos dominicanos y haitianos, tampoco de rechazo
furibundo, pero esto forma parte de una realidad reciente que
contribuye a cambiar, lo que he denominado “el mapa étni-
co de Boca Chica”, debido a que su lugar tradicional estaba
relegado a las zonas cafieras, pero la depresién que vive este
renglén de la economia nacional, junto al fuerte componente
inmigratorio haitiano ha modificado el panorama.

CONCLUSION

1. La intervencién arbitraria y no regulada del desarrollo
turistico de Boca Chica, le hace arrastrar males endé-
micos, que dificultan su perfil como enclave turistico
en el pais. La responsabilidad es de muchos: los ocu-
pantes, el Gobierno o el Estado, las instituciones regu-
ladoras como el ayuntamiento local y otras instancias
institucionales como el Congreso de la Republica.

2. La intervencién del gobierno de Trujillo con la cons-
truccién del Hotel Hamaca, no proporcioné herra-
mientas para continuar y se ve como una iniciativa sola
o aislada, divorciada de un plan de intervencién o de
un proyecto de desarrollo.

3. Por otra parte y no menos decepcionante estd la par-
ticipacién del capital internacional de poca monta que
se interesa posteriormente en intervenir en la zona.
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Aparenta ser mds una iniciativa romdntica y bohemia,
mis que de caricter estrictamente comercial y empren-
dedora en esa tesitura. El extranjero ha contribuido por
igual a arrabalizar el modelo de polo turistico.

No obstante, Boca Chica es la gran playa de la ciudad y
centro de interés de un tipo de turistas, que aunque de
poco capital, han mostrado al menos preocupacién por
el sitio. La incursi6n intespetiva del turismo desarregla
los modos de vida, la tradicién cultural, el ritmo de la
comunidad y el valor de los bienes raices.

Este hecho, aunque no ha tenido un sentido progresivo
si ha generado una expulsién de una parte importante
de los moradores de la comunidad hacia zonas de éstas
miés empobrecidas y de menor valor. Esta marginacién,
si bien es cierto que ha generado una especie de exclu-
sién del desarrollo, al mismo tiempo ha posibilitado
articular un mercado, una economia de servicios en
que es imposible desarrollarla la margen de los pobla-
dores de Boca Chica. De su parte estos se han bene-
ficiado por una parte del empuje de esta economia sin
chimeneas en una zona cuyas perspectivas econémicas
de desarrollo eran poco halagiieiias.

La sobre presencia de extranjeros de forma regular y
permanente en la comunidad de Boca Chica, rompe el
ritmo de sus tradiciones y marca un nuevo paso, mis
dindmico, abierto, cosmopolita, retando a la cultura a
rearticularse o desaparecer de manera traumatica para
sus habitantes. Por ello, estos habitantes han integrado
a su cotidianidad las cosas que le pueden ser de ma-
yor utilidad para beneficiarse del turismo y guardan
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aquellas formas culturales que aun le permite pensarse
como dominicano, pero una dominicanidad en transito
y desafiante, Gnica forma posible de sobrevivir ante el
avasallante proceso de transculturacién que envuelve el
turismo como agente indiscutible de cambio.

Es visible una confrontacién generacional al momento
de abordar los hechos de la cultura y la manera en que
el turismo lo ha condicionado. Los mas jévenes, aun-
que en lucha por reafirmar su identidad, son capaces
de actuar en el marco social e integrar nuevos valores
que a su vez les permite continuar el camino. Los mds
viejos, se quedaron algunos en el pasado, en el Boca
Chica tranquila y pesquera, en la playa de los bafiistas
ocasionales de la ciudad.

Aparentemente, el turismo para Boca Chica es un mal
necesario. El hecho de que més del 80% de su mano de
obra activa dependa en gran medida del turismo, obli-
ga a una reflexién a parir de lo cual la profilaxis, cure
no mate al enfermo.

Como todo enclave interétnico, Boca Chica en més de
40 afios ha modificado sus patrones culturales tradicio-
nales y se ha conducido hacia un mundo globalizado
donde cualquier persona residente habla mas de dos
lenguas importantes. El contacto permanente con ex-
tranjeros cambia mentalidades, abre cosmovisiones, sin
embargo, el dominio de la musica, la forma de ser de
nuestras gentes, subsumen al extranjero y lo embriagan
en un mundo fantéstico que solo el Caribe sabe pro-
ducir tales sensaciones, capaces de trasformar intereses,
cambiar proyectos personales, y desafiar esquemas ri-
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gidos de percepcion, produciendo como resultado que
muchos de los visitantes a esta hermosa playa decida
quedarse a residir de forma permanente o temporal-
mente. Este secreto ain no pudimos descubrir en este
acercamiento de investigacidn, tan solo sentimos los
vientos de su torbellino y curioso enigma.-
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Inculturacién de la fe
y diversidad cultural

EL ENCUENTRO DE CULTURAS Y EL. CONTEXTO
HISTORICO DE LA EVANGELIZACION AMERICANA

La llegada de los espafioles a América constituye el primer
proceso de articulacién de mundos y creencias distintos en es-
tas nuevas tierras. Pueblos con grandes y distintas convicciones
de fe se juntan y a pesar de las imposiciones surgieron fuertes
sistemas y pricticas religiosas, resultado de adecuaciones, rein-
terpretaciones y mecanismos de resistencias registrados en las
mentalidades de los pueblos escenarios de estos acontecimien-
tos histéricos.

Esta primera fase inaugura igualmente el proceso de Evan-
gelizacién en el continente americano. Tal vez, por la fuerza
de esta gran empresa colonial y su extensién, diferentes fac-
tores condicionaron una evangelizacién atipica o particular. A
todo ello también se suma el Encuentro de culturas que trajo
consigo este acontecimiento histérico. Por un lado los pue-
blos y mentalidades venidos de una Espafia atn fragmentada
y en proceso de unificacién, una escasez de sacerdotes para
la implementacién del catecismo, una carga determinante de
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una cultura popular espafiola secular y del sur y por supuesto,
niveles de resistencias registrados en el continente. Pero a eso
se sumo la traida forzada de grandes contingentes de negros
esclavizados, que pasaron a formar parte de esa nueva realidad
americana.

En el marco de esa sociedad colonial se inicia la Evangeli-
zacién americana que por su propia naturaleza se articul6 bas-
tante a las formas de colonizacién terminando por imponer
una litirgica, y una fe catdlica que con el tiempo hubo de ser
repensada por los distintos pueblos que han hecho vida en el
continente.

L 0Ss PROCESOS DE SINCRETIZACION AMERINDIOS Y
AFROAMERICANOS. UNA FORMA DE RESISTENCIA
Y READECUACION DE COSMOGONIAS

Hoy se afirma entre los especialistas y estudiosos de los cul-
tos americanos surgidos como consecuencia de la imposicién
colonial, que son al mismo tiempo que resultado de, respuesta
a, es decir mecanismos de resistencia y rebeldia ante la nega-
cién a sus creencias y cultos ancestrales. Teniendo al mismo
tiempo que readecuar, coger y dejar para sobre vivir como gru-
pos sometidos y conservando a la vez sus referentes sagrados
ancestrales.

La negacion de las cosmogonias sagradas de los pueblos
sometidos a la colonizacién forzé nuevas reinterpretaciones,
que amalgamadas fueron encontrando formas y maneras de
representarse surgiendo como consecuencia de ello nuevos
cultos y un catolicismo popular particular que supo conjugar lo
institucional y formal con lo popular, es decir, mestizar men-
talidades, cruzar mundos sagrados, deidades y panteones, sa-
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Olivorio Mateo junto al Apéstol Samuel

cralidades diversas, y sobre este reordenamiento sagrado, se ha
definido una nueva espiritualidad americana: diversa, multiple
en sus formas de acogida espiritual, compleja en su manera de
estructuracién y eldstica en sus fronteras constitutivas.

Los cultos afroamericanos y amerindios son hechos consu-
mados del mosaico cultural americano. Siendo América uno
de los grandes graneros del catolicismo moderno con mis de
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500 millones por decir una cifra tal vez timida, no deja de pre-
ocupar a la jerarquia del Vaticano, esa manera tan particular y
profundamente secularizada de asumir e interpretar lo sagrado
que acompaiia la fe catélica del continente.

Ambas cosmogonias sagradas construidas en escenarios geo-
graficos e histéricos distintos, lo afroamericano como lo ame-
rindio, son explicaciones evidentes de la naturaleza y los pro-
cesos que acompanaron la colonizacién en estas dos regiones
del continente americano. Los predominios de un marco étnico
dominante en una y otra parte, pauté a la vez las formas de esas
espiritualidades, teniendo eso si, como eje articulador al catoli-
cismo y por ende, configurando una hibridizacién muy propia al
mundo catélico americano, evidente en su marcado sincretismo
religioso, expresion a la vez de su diversidad cultural.

EL CATOLICISMO POPULAR LATINOAMERICANO,
UNA PERSPECTIVA DIFERENTE DE ASUMIR LA FE,
LA LITURGIAY LA ESPIRITUALIDAD

Es innegable el poder de convocatoria de la iglesia catélica
latinoamericana, su masiva feligresia y su fuerza en la compo-
sicién mundial de la religién catélica, sin embargo, la manera
de asumir, practicar y relacionarse con la liturgia, los ritos y
ceremonias catdlicos por parte de la gente del pueblo, la hace
distante de la forma institucional que promueve la liturgia y la
formalidad ortodoxa. Es precisamente a esa forma particular
que se le ha denominado religiosidad popular o catolicismo
popular, de sinigual valor en el estudio de la relacién entre fe y
cultura en América.

La simbiosis cultural que convierte a América en la sintesis
del mundo también encontré nido en las creencias y fe religio-
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sa de sus gentes. Procedentes de profundos apegos sagrados, los
pueblos americanos una vez vivida la experiencia de convivencia
a que la historia y los procesos sociales lo obligaron a interactuar,
fueron acomodando sus referentes sagrados y religiosos originales
a las circunstancias del momento y sin omitir la memoria social,
sometieron a su inconsciente colectivo a presiones interiores ca-
paces de crear nuevas entidades sagradas o sistemas religiosos.
Tal vez sea este el marco mis complejo de andlisis del fe-
némeno religioso americano. Entender estos procesos de hi-
bridizacién, mestizaje o rearticulacién a que se vieron someti-
dos los distintos grupos humanos, no solo conlleva un estudio
detenido de mentalidad, sino de evaluacién de la capacidad
creatividad de los mismos, de su potencialidad cultural para
convertirlo en mecanismo de resistencia y adaptabilidad en
muchos casos y como testimonio de su altisima conviccién de
fe, pues a todo esto debemos agregar que no todo fue resul-
tado de la imposicién, también hubo aceptacién, préstamos y
readecuacién, es decir fe por adhesién no solo por imposicion.

RELIGIOSIDAD POPULAR E IDENTIDAD
EN AMERICA Y EL CARIBE

Como la Evangelizacién ha ido de las manos con la cons-
truccién de los pueblos americanos es muy dificil explicar la
cotidianidad de éstos al margen de lo sagrado y siendo por de-
mis estos pueblos de profunda adhesién espiritual, Identidad
y sacralidad son ejes de un mismo escenario.

La espiritualidad, multiple o no, es esencialmente una for-
ma y un signo de las identidades americanas que convierten lo
sagrado en secular y lo secular en una iconografia ritualizada
imposible de separar. El mundo sagrado nuestro es una forma
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de conocer o acercarnos a entender muchas de nuestras aspi-
raciones, estilos y percepciones de la vida, en una palabra, una
nueva cosmogonia del mundo en que lo sagrado es parte del
tejido explicativo de nuestros pueblos. En el que se han aco-
modado viejas y nuevas cosmogonias.

Toda convocatoria religiosa de nuestros pueblos es a la vez,
un espacio de manifestacién de la cultura en todas sus formas
pero sobre todo la que representa las més auténticas formas de
la cultura popular. Secularizacién y sacralidad son ya entes in-
disolubles en las maneras de representar y celebrar lo sagrado
en nuestros paises, posiblemente una dualidad que es al mismo
tiempo reflejo de sus herencias ancestrales en la que (en una
de ella, Ia africana), lo secular no existe separado de lo sagrado
por solo hacer mencién de una de estas formas complejas de
representacion e interpretacién de lo sagrado.

Como estas sociedades se han tejido en procesos histéricos,
sociales y culturales propios y particulares, fe y cultura son parte
de un mismo ente constitutivo, en que sin el uno no se explica el
otro y viceversa. Todo esto parece un juego de palabras pero tras-
ciende en su dimensién asi como en el marco analitico y explica-
tivo de sus signos identitarios. Pero al mismo tiempo conlleva un
reto para la iglesia catdlica y sus propositos evangelisticos.

LA ADVERTENCIA DEL PApPA JuaN PaBLo I1. EL RETO DE LA
NuEvA EVANGELIZACION AMERICANA: LA INCULTURACION DE
LA FE O EL PRINCIPIO DE LA DIVERSIDAD CULTURAL LLEVADO
AL SENO ECLESIASTICO

Intelectualmente honesto e histéricamente justo, fue el re-
conocimiento de la mixima autoridad de la Iglesia catélica,
cuando en su visita para la celebracién del V Centenario de
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América, reconocia que 500 afios después América no se habia
cristianizado toda. El reconocimiento no era una reprimenda,
sino una comprensién de la complejidad cultural del conti-
nente y los nuevos retos de una iglesia moderna, en un mundo
donde se respetan los Derechos de los pueblos, las libertades
ciudadanas y la diversidad cultural.

Esta vez, mostrd el jerarca de la iglesia actualizacién y una
preocupacién mis alld de la accién ecuménica, la necesaria
obligatoriedad de la iglesia de aceptar las diferencias y propo-
ner una nueva manera de Evangelizacién, sin imposiciones, sin
exclusiones, sin absolutismos y tolerante, lidiando con diversas
identidades.

La inculturacién de la evangelizacién nos conduce a la ma-
nera en que esta fe se encarna en la cultura de los pueblos,
como afirmara la Comisién Teoldgica Internacional y tomado
del texto “Cultura” e “Inculturacién” en Juan Pablo IT de Ge-
rardo Daniel Ramos:

“El proceso de inculturacién puede ser definido como
el esfuerzo de la Iglesia por hacer penetrar el mensaje de
Cristo en un cierto medio sociocultural, desafidindolo a cre-
cer seglin sus valores propios, en tanto conciliables con el
Evangelio”

Empleada por primera vez en 1979, la Inculturacién de la
fe o la encarnacién del Verbo, se propone relanzar una Nueva
Evangelizacién que repiense las culturas originarias, sus di-
versidades, apropiaciones y otras maneras de simbolizar el
mundo. Es una forma de hacer antropologia en un mundo
matizado por grandes cambios sociales, culturales y donde la
secularizacién gana cada vez mds terreno a la sacralizacion, se
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descristianiza el mundo y crecen movimientos de desevangeli-
zacién en partes del continente americano (Somos el alma del
mundo. Reflexiones sobre fe y cultura en la sociedad domini-
cana. Antonio Lluberes. Ponencia).

Es ante tantas evidencias que se regenera una propuesta
eclesial venida desde el centro mismo del poder clerical repre-
sentado en el Papa Juan Pablo II, escrita ya por Pablo VI en
su Evangelio Nuntiandi, y quien lanza una metodologia dife-
rente de ofertar la fe catdlica, asi como actitudes y contenidos
que reflejen los nuevos cambios acaecidos en el mundo actual,
respetando la diversidad cultural, las mentalidades y cosmogo-
nias distintas y las particulares formas de interpretacion de lo
sagrado y todo se resume en la siguiente frase del Papa Juan
Pablo II : “inculturacion del Evangelio va a la par de evangeli-
zacion de la cultura” ( Tomado del texto ya citado de Gerardo
Daniel Ramos).

Para nosotros es este en estos momentos el méds grande
de los retos de la iglesia catélica, aceptar la diversidad en una
América multicolor y diversa, reconsiderar las formas de llegar
a la gente para involucrarlo en la fe catélica al mismo tiempo
que se reconozcan sus valores de referencias y sus estructu-
ras mentales que han construido un andamiaje iconogréfico
y del pensamiento hibrido, en la que estin presentes todas las
herencias, pero profundamente amalgamadas aunque con un
alto sentido espiritual, con una fe de gran militancia cotidiana
pero en un tejido histérico y cultural sumamente complejo, di-
verso y de una magnifica plasticidad que ha permito construir
identidades diferentes desde América y contribuir a la riqueza
espiritual del mundo. Es este su verdadero aporte a la civiliza-
cién actual y a la vez el gran desafio de la iglesia.
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FE Y CULTURA EN AMERICA. UN ESTUDIO
DE MENTALIDADES Y COSMOGONIAS NECESARIO

Sin un conocimiento acabado de las complejidades cul-
turales de la regién, sus herencias madres, sus procedencias
multiples, su diversidad cultural; asi como sin un estudio
pormenorizado de sus estructuras mentales, capaces de ex-
plicar la manera de ser, las cualidades y particularidades
de nuestra manera de asumir el mundo y las cosas, no es
posible entender la cotidianidad y las identidades que nos
pernean. He ahi el reto y la fenomenologia sagrada lati-
noamericana.

El estudio de mentalidades talvez sea el mecanismo me-
todolégico més idéneo para producir el acercamiento entre fe
y cultura. Este nos lleva indefectiblemente a senderos de en-
cuentros entre una fe vivida como esperanza cotidiana y una
cultura que se construye como recurso de vida cada dia, en
sociedades con grandes inequidades sociales, econémicas pero
también pautadas por viejos fantasmas y prejuicios que exclu-
yen formas culturales, discriminan valores y maneras culturales
distintas y marginan sin querer una parte importante de nues-
tros pueblos.

Una aproximacién que nos ayude a conocer ¢como se en-
trelazan visiones del mundo distintas y distantes, es la que nos
permitirfa entender lo que ya comprendi6 el Papa Juan Pablo
11 al referirse a la Virgen de Guadalupe de México: “Maria de
Guadalupe ofrece (para América latina) un gran ejemplo de
evangelizacién perfectamente inculturada” (Gerardo Daniel
Ramos, obra ya citada)

Pero me anima mads concluir estos comentarios con unas
palabras del Padre Antonio Lluberes en su ponencia citada:
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“Asumir la cultura actual ya que la Iglesia vive en ella,
de ella se enriquece y en ella se expresan sus signos y su
mensaje”

Desde el Centro Leén respetamos la diversidad cultural y
la dignidad con que debe ser representada la dominicanidad,
mestiza, conflictuada y maltiple, expresién fiel de un pasado
tortuoso y vital como todo proceso que engendra vida y espe-
ranza.
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El paseo de la Virgen

Celebrada como una manifestacién poco comin y dentro
de las festividades de las Fiestas Patronales de la comunidad
surefia de Palmar de Ocoa, en la bahia de igual nombre, la
tradicién de pasear la Virgen en el mar, se convierte tal vez en
una de las manifestaciones culturales de mayor curiosidad de
nuestra cultura religiosa popular entre otras cosas por lo poco
usual de este tipo de expresién dentro de nuestro acervo cul-
tural nacional.

Acompafiando a los moradores de esta comunidad pesque-
ra perteneciente a la provincia de Bani, los visitantes vienen
cada mes de julio a compartir con lugarefios el novenario a la
Virgen del Carmen y el 16 de julio, visitantes y residentes se
aglomeran todo el dfa en la playa para, luego del recorrido de
a pie por la calle principal que con salves y cinticos religiosos
cat6licos, se saca la Virgen de la iglesia (de impactante estilo
arquitecténico Gaudi caribefio) al finalizar la tarde, para lle-
varla a la orilla de la playa donde se escoge la yola o embar-
cacién mejor decorada entre las que esperan la Virgen a sus
orillas y luego de un ritual de eleccién de la embarcacién y
su instalacién al interior de ésta comienza un desplazamiento
maritimo que va y viene frente a la costa, recorriendo gran

parte de la Bahia.
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Desde la mafnana vemos campesinos, pescadores, organiza-
dores y artesanos improvisados que tejen con rama de coco los
adornos que habrian de ser colocados en las distintas embar-
caciones, procurando cada uno de ellos ser elegido para que la
virgen se monte en su yola y haga el viaje ritual de prosperidad
y abundancia de la pesca, peticién principal que ha de acom-
pafiar tal iniciativa.

Aunque somos un pais rodeado por mar, no hemos gozados
ni de una tradicién culinaria con frutos del mar, ni de econo-
mia pesquera fuerte, ni mucho menos de una cultura de pueblo
de mar o pesquero. Por tales razones esta tradicién nos re-
sulta de poquisima frecuencia. Normalmente las comunidades
nuestras que han vivido de la pesca como lo fue y sigue siendo
la Caleta en los alrededores del Aeropuerto Internacional de
Las Américas o Bayahibe en la Romana (algo més ortodoxa),
suelen combinar estas actividades econémicas con otras como
la agricultura, la artesania, el turismo, el comercio menor, entre
otras cosas.

Quizés los prejuicios que acompafian nuestra relacién con
el mar son responsables de esa ruptura y ha impedido que po-
damos desarrollar una cultura pesquera en pueblos incluso que
viven de la pesca. Si eso resulta evidente, més ain lo es su leja-
nia con creencias y précticas ligadas al mar, que pudieran crear
un imaginario popular sélido alrededor de la importancia del
mar en la vida y cotidianidad de muchas de nuestras aldeas de
tradicién pesquera o que viven del mar.

El paseo de la Virgen por tanto es algo sui géneris, que
sélo lo acerca a la prictica de bautizos en nuestra religiosidad
popular y que se hacen teniendo el mar y sobre todo los causes
de rios como agua bendita o en algunos casos en que el paseo
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del santo incluye una especie de bafio de éste en el mar como
parte de la purificacién y para santiguarlo.

En tales casos, estas practicas estin lejos de una tradicién
de pueblo pesquero que incluye el paseo de la Virgen como
parte de un compromiso y una promesa ligada al bienestar que
deberian producir las aguas y cuyo paseo constituye la manera
en que la comunidad reverencia la bondad divina para que la
ceremonia aporte sus frutos en el afio venidero.

Segin informaciones recibidas del destacado artesano Mi-
guel Pimental, cuya esposa es oriunda de Samani, también en
esta localidad se registra desde el siglo XIX una prictica pa-
recida y ligada a Santa Barbara. Esta vez la leyenda relaciona
el hecho a las vicisitudes de una embarcacién de matricula ex-
tranjera que casi naufraga y como resultado del peligro vivido
por su tripulacién éstos prometieron un homenaje en honor
a Santa Bérbara si salian ilesos de tan dramdticos momentos.

Fue cuando llegaron a la ciudad de Samand inicidndose
desde entonces (todos los dias 4 de diciembre, Dia de Santa
Barbara y fiestas patronales) el paseo de la virgen que consiste
en desplazarse creyentes y practicantes de la tradicién hacia
uno de los poblados cercanos a la ciudad como los Cacaos,
Chingtiela o Anadel y desde estos puntos iniciar por mar el
recorrido de la Virgen quien les acompafaré en la travesia ma-
ritima hasta llegar a sus costas. Como vemos, muy similar al
que se produce en la comunidad de Palmar de Ocoa cada 16
de julio, con algunas pequeas diferencias ligadas a los motivos
originales de cada préctica.

Por muiltiples razones esta tradicién ha tenido una recaida
en los dltimos tiempos y ha disminuido su entusiasmo y capa-
cidad de convocatoria, sin embargo, sigue cabalgando con las
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penurias de otras tantas tradiciones parecidas, el marco de la
tradicién y continuidad. Originalmente solian salir més de 20
botes y embarcaciones, hoy no llegan a 5 las que recorren el
antiguo paseo.

La fuerza de la tradicién, en el caso de Palmar de Ocoa, es
tan magnética que atrae viejos compueblanos residentes en los
Estados Unidos y que se hacen presentes ese dia como parte
de una antiquisima conviccién de fe que lo mantiene atado al
pasado, a las tradiciones y a la identidad comunitaria, capaz
de trasladarlo desde distintas ciudades norteamericanas a un
reencuentro con su pueblo, sus familiares, amigos y tradiciones.

En muchos pueblos espafioles costeros es comiin encontrar
tradiciones con este perfil, pues contrario a nosotros la pesca
es un medio de vida y una cultura, que como agradecimien-
to se representa en la relacién de lo sagrado con el mar con
bendicién y agradecimiento de la comunidad a sus potenciales
recursos alimenticios y la necesaria cohabitacién ser humano-
naturaleza. Pues el mar también se embravece y se cobra de
mala manera, por lo que en muchos casos esta tradicion del
paseo de la Virgen esté ligada también a una ritualizacién ten-
dente a aplacar la virulencia con que suele a veces manifestarse
el mar en determinados momentos.

Posiblemente que esta extrafia manera de reverenciar la
Virgen tenga una influencia espafiola debido a la presencia de
grupos canarios en la provincia de Bani desde su fundacién
misma. Ademds de que en la peninsula ibérica existe una cul-
tura de pesca y los pueblos que de ella dependen se encuentran
en una magia seductora con el mar, credindose una verdadera
cultura de la pesca, presente en la comida, leyendas, hibitos de
vida y una profusa ritualizacién ligada con el mar, en la que el
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paseo de la Virgen es parte de esa reverencia necesaria para
lograr los mejores frutos de éste.

De impactante color blanco, la iglesia de la comunidad de
Palmar de Ocoa, parece enclavada en un agreste pueblo medi-
terrdneo europeo. Pequeiia, coqueta, acogedora en su interior,
esta arquitectura rompe el esquema tradicional de construc-
cién de las iglesias pueblerinas del pais, lo cual la convierte en
un atractivo en si misma.

En su interior, como para que no se olvide su vinculo umbi-
lical, una escultura de la Virgen domina el frontal y encima de
un gran pedestal y a cuyo lateral se encuentra el altar, sencillo
como todo lo que engalana la formalidad sacra del sitio. Para
la ocasién la Virgen es acompafiada de un altar improvisado a
sus pies lleno de flores, velones y otros simbolos sagrados. Su
tamafio, no sélo la iguala fisicamente al del Padre de la pa-
rroquia, sino que sobresale desde el momento mismo que nos
acoge en su interior, con una fuerza paradigmadtica.

Llegado el momento de salir del lugar sacrosanto donde es
venerada, a su paseo habitual anual, pasada la tarde del dltimo
dia del novenario, es acompafiada de correligionarios que la
cargan en hombros o sobre su base de madera, y detrds un ejér-
cito de creyentes le cantan, la veneran, la bendicen, la colman
de paz, adoracién y respeto. Con la firmeza armoniosa de la
salve catélica popular, la Virgen sale de la iglesia y recorre unos
300 metros hasta llegar a la playa donde por igual es recibida
jubilosamente por otro grupo de seguidores que la agurdada
para completar el ritual del paseo.

Entre sus acompafiantes encontramos un grupo de damas
perteneciente a la Hermandad responsable de tan sagrado
compromiso con banderin marrén y blanco cruzado y cruz
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marrén, que son portadoras y responsables del canto. Una vez
en la embarcacién se hace acompafiar de algunas de ellas que le
cantan en el mar y con una ronda que va de extremo a extremo
de la playa y algo retirada de ésta, regresa a la orilla y es bajada
sigilosamente de la embarcacién para ser paseada por distintas
calles de la comunidad y retornada a su estancia sagrada.

Cuenta la leyenda que una vez se dejé de cumplir la prome-
sa o la tradicién, por razones varias y es recordado éste como el
peor afio en la pesca de la comunidad. Leyenda o creencia, el
hecho convertido en verdad patentizada del grupo, lo validad
y lo transforma en testimonio explicativo y justificativo de la
tradicién que lleva, al decir de sus participantes, varias gene-
raciones haciéndose, por lo que le contaban sus antecesores,
siendo la comunidad un enclave algo separada del resto de las
comunidades rurales de Bani y de tierras secas y en algunos
lugares escarpadas, la pesca se ha convertido en medio de sus-
tentacién fundamental de sus pobladores.

Hoy el turismo y las casas de veraneos, han convertido el
lugar en algo mds que una simple comunidad rural y de pes-
cadores. El aislamiento de su ubicacién y el desinterés de la
inversién turistica, no amenazan aun sus viejas tradiciones.

Los retos sobre los cuales ha de seguir la tradicién del pa-
seo de la Virgen y la fuerza que la misma presenta aun entre
sus pobladores, nos hacen pensar en que seguird la Virgen sus
paseos por el mar, desentendida de la modernidad, despreocu-
pada de la globalizacién y complacida con su pueblo que cada
vez més la distingue con reverencia y alegria.
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La industria cultural

En los desafios que presenta el mundo moderno y ante el
giro que toma la situacién econémica internacional, la cultura
es concebida mis que como un gasto, como una inversién y
fuente principalisima del desarrollo social de los pueblos.

Siendo la cultura como es, la gran base de la diferencia entre
el ser humano y los demds animales, se entiende que es porta-
dora a su vez de una necesidad interior que satisface apetencias
y egos de los seres humanos. Por todo ello, hay que entender
el hecho cultural como el resultado de acciones tendentes a
suplir demandas interiores del individuo, muchas de las cuales
implican grandes esfuerzos, dominios de técnicas y destrezas,
habilidades y otras razones ligadas a la pertenencia cultural de
las personas a determinadas manifestaciones y espacios cultu-
rales que le son particulares.

La cultura siempre ha servido como recurso de superviven-
cia de los grupos humanos, pero debemos también entenderla
como portadora de fuente de riqueza social, si partimos de la
definicién holistica de que ésta abarca la totalidad de la creati-
vidad humana, tanto material como intangible.

Hoy la cultura, ademds de ser un marco de referencia para
la cohesién social de los distintos grupos humanos, en los cua-
les juega un papel trascendental para la reproduccién del gru-
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po, apoyado en el fortalecimiento de su memoria social como
recurso tnico al pasado ancestral y como hilo conductor de su
identidad cultural presente, evitando asi la disgregacién social
y la dispersién de sus miembros.

Igualmente hoy, la cultura se comienza a entender como
alternativa viable de fuente de vida de los distintos grupos hu-
manos, en la medida en que sus resultados adquieren un valor
real de “cambio”, en este caso entendido el uso del concepto en
una dimensién légicamente mds eldstica que si nos refiriéra-
mos a una mercancia como usualmente es entendida.

Obviamente que hablamos de una necesidad, mis que todo
espiritual, que de uso puramente mercantilista, en cuya di-
mensién también suele ser utilizado el producto cultural, pero
lamentablemente no en beneficio de los verdaderos agentes
culturales y las comunidades, sino de los intermediarios.

La cultura como industria nos plantea el reto de conver-
tir el acervo cultural de un pais, comunidad o de grupo de-
terminado, en una fuente alternativa de recursos, que no solo
posibilite la generacion de fuentes de riqueza social, sino que
potencialice las capacidades creativas de los grupos humanos,
atomizados muchas veces, en el maniqueismo dependiente y
parasitario del clientelismo social, enquistado en la cultura de
la pobreza, asi como en la atomizacién social, que mutila toda
iniciativa, delegando en los demds, la responsabilidad que te-
nemos de construir el futuro, con el esfuerzo dnico que a veces
tenemos: nuestras formas y expresiones culturales.

Es un hecho evidente que hoy dia lo cultural es fuente de
atencién, forma parte de la compleja madeja de la curiosidad
humana y por ser muchos hechos culturales, formas propias
a determinados grupos, ni es abundante su manifestacién, ni
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Careta de carnaval con el disefio tricolor de la Bandera Nacional

en otros casos, resultada ficil la manera de producirlo como
expresién de la variada y compleja creacién humana.

Los pueblos han ido creando formas culturales variadas,
que han ido a su vez ocupando espacios y demanda a través
del tiempo. Estas expresiones culturales, forman parte de la
produccién general y de los mercados culturales que se ofertan
en el mundo del especticulo asi como del trasiego de la cultura



como una produccién comercial cualquiera: artesania, obra de
arte, presentaciones folkldricas, objetos culturales, antigiieda-
des, etc.

A toda esta realidad fictica, se suma la desatencién de los
Estados modernos hacia el hecho cultural y el surgimiento de
una corriente fuerte que prima la autogestién cultural y la
necesidad de que se conciba el hecho cultural de los pueblos
como parte de una industria que pueda generar fuentes de em-
pleos y medios de via a sus portadores.

De esto se trata esta reflexion, de la necesidad de conver-
tir las manifestaciones culturales de nuestro pais, como parte
de una industria, llamada por nosotros del “espiritu”, capaz
de devolver la riqueza hacia las comunidades portadores de
la tradicién, los artesanos y los grupos facilitadores del hecho
cultural y de esa manera, no solo elevar la autoestima de los
dominicanos (as), sino también fortalecer y valorar lo nuestro,
nuestra identidad y nuestra memoria social.

Desde el momento en que las formas creadoras de nues-
tra cultura y de los hechos que nos identifican como pueblo,
pueden ser ofertados como parte de un producto que tiene un
costo y que genera a su vez un beneficio en aquellos que lo pro-
ducen, desde ese momento la cultura como fuente creadora de
la actividad humana, pasa a tener otro referente en los grupos
culturales nuestros.

Concebir la cultura como una industria, implica desplegar
un programa de ayuda y apoyo financiero para potencializar la
produccién del hecho cultural de manera que pueda estar pre-
sente como parte de las cosas que ofrecemos como resultado
de nuestra produccién nacional, ademds de la agricultura, los
recursos mineros, los paisajes naturales hermosos, la calidez de
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nuestro pueblo, también estin sus formas culturales —mate-
riales e inmateriales- como parte de un todo, no tan solo para
satisfacer la curiosidad, y llenar las espectativas del extranjero,
sino la nuestra, que muchas veces desconocemos gran parte de
nuestras expresiones culturales y por tanto se convierte en una
oferta nacional por igual.

Pero, tal vez el fin Gltimo de la industria cultura en nuestro
pais, es desarrollar programas de autogestién comunitarios,
basados en la exaltacién de los valores culturales, ofertados, en
este caso, como producto terminado con fines de comerciali-
zacién.

La importancia que puede resultar del impulso de este tipo
de politicas culturales radica en el hecho de que, la misma pue-
de servir para que las personas tomen conciencia de lo impor-
tante que es la identidad cultural de los pueblos y la necesidad
de su reconocimiento, protecciéon y conservacion como escudo
ante los nuevos retos que nos depara el porvenir.

En la nueva visién de la gestién cultural, no es posible que
los verdaderos hacedores de la cultura (artesanos, informan-
tes, sostenedores de la tradicién, cantores, folkloristas en sen-
tido general), no sean los beficiarios directos de las ganancias
que la cultura, como producto ofertado por intermediarios,
deja a todo el que en ella interviene, menos a los verdaderos
duefios del acervo cultural que son, en muchos casos, usados
como simples instrumentos y su produccion, regenteada por
otros.

Es obvio que todo ello tiene que ver con el tema del dere-
cho de autor referido a las manifestaciones culturales creadas
por los grupos populares, sobre lo cual debe existir una legisla-
cién de proteccion al agente creador del hecho cultural.
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Finalmente, se hace evidente que para desarrollar todo este
potencial humano y creativo, tiene que haber una vocacién po-
litica dispuesta a apoyar los programas de ayuda inicial, que
permitan reunir el capital para comenzar a generar pequefias
y medianas industrias culturales, asi como un plan de entre-
namiento de gestién y formacién, que contemple a su vez una
orientacién hacia la autogestién y la independencia definitiva
de estas industrias culturales, de manera que las mismas pue-
dan seguir su marcha sola, con un criterio participativo, demo-
cratico, de integracion y articulacién con toda la comunidad.

En su fase primaria, es imperativo una seleccién de las per-
sonas mds idéneas y con mayores condiciones para convertir-
se, no sélo en aprendices de determinados oficios, sino usar a
aquellos que lo son ya, para convertirlos a su vez en facilitado-
res y trnasmisores de sus técnicas y experiencias.

Solo asi con una visién grande y de futuro, podemos desa-
rrollar una auténtica industria cultural, que parta de nuestras
propias raices culturales y de nuestra identidad, para convertir-
se luego en promotora, no solo cultural sino en medio de vida,
capaz de multiplicar la riqueza social, nutrir al sector turistico
de una alternativa y de una propuesta diferente e innovadoray
de contribuir a reducir en el pais el indice de desempleo, con-
tribuyendo con la sustentacién econémica de miles de familias
dominicanas.

De otra forma, continuaremos con el esquema viejo de que
la cultura es un gasto, o de que la cultura debe ser gratis o que
la actividad cultura empobrece, estas interpretaciones y repro-
ducen estereotipos que deben ser ya superados, para con ello
elevar la calidad de vida de Ja gente y ensefiarlos a pescar, més
que convertirlos en dependientes perennes de otros (as).
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El Patrimonio cultural dominicano

INTRODUCCION

El Patrimonio cultural de un pais lo constituye el conjunto
de manifestaciones culturales, tangibles e intangibles, que ex-
presan de distintas formas su identidad, su historia, sus viven-
cias y formas de representarlas. Desde importantes monumen-
tos que sintetizan las formas de apropiacién del espacio usada
por cada cultura (ciudades, pueblos o cualquier otra forma de
asentamiento), pasando por su artesania, sus ajuares, vestidos,
instrumentos musicales, objetos de labranzas y trabajo, tecno-
logia, hasta formas de creencias, musica, danza, tradicién oral,
lengua, entre otras tantas formas de representatividad.

Cada pais posee una gama variada y particular de Patri-
monio que debe ser conocido, valorado para ser protegido,
debido a que estos bienes culturales son parte indispensables
en la consolidacién de nuestra memoria histérica y cultural y
soporte clave en la construccién y mantenimiento de nuestra
identidad.

Precisamente por eso la UNESCO inicia en los afios de
1972 un esfuerzo por reconocer distintos Patrimonios a es-
cala mundial, por la importancia de los mismos en la defi-
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nicién y la memoria histérica de la Humanidad a los que
se llam¢6 Patrimonio Cultural de la Humanidad, primero
a partir del Patrimonio Tangible: ciudades y monumentos,
sitios histéricos ( con mds de 690), y mas tarde (1997), al
Patrimonio Intangible, con cuyos reconocimientos este or-
ganismo Internacional persigue salvaguardar, a partir del
conocimiento y la revalorizacién de los mismos, el patri-
monio Cultural de los pueblos, sugiriendo al mismo tiempo
un conjunto de medidas e iniciativas tendentes a intervenir
positiva y técnicamente en cada Patrimonio motivo de un
Reconocimiento Internacional, que junto a la participacién
de los gobiernos y la ciudadania, ademds de la supervisién
técnica y de vigilancia de la UNESCO, muchos de estos Pa-
trimonios no se pierdan, no se abandonen o sencillamente
no se arrabalicen.

Como Patrimonio Tangible se considera al conjunto de
bienes palpables, materiales y fisicamente representados (mo-
numentos y arquitectura en general, vestimentas, adornos,
ajuares, instrumentos de labranzas, tecnologias, armas, entre
otros), e igualmente es Patrimonio Inmaterial o Intangible,
toda creacién humana que pertenece a la esfera espiritual, in-
terior y profundamente subjetiva de las necesidades humanas,
aunque las mismas se hagan representar a través de formas
materializadas como por ejemplo la religion, el arte o la musi-
ca. En todos esos casos, no es el objeto en si materializado que
encierra valor, sino mds bien la conviccién interior que lo pro-
duce, pues son objetos que satisfacen necesidades inmateriales.
Si la fe no existiera, que es un fenémeno abstracto, no puede
representarse la adoracién o invocacion a figuras sagradas, ob-
jetos cultuales o no se hicieran centros ceremoniales.
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Los guloyas de San Pedro de Macoris en plena accién

Sin embargo, valga aclarar que para la UNESCO las tradi-
ciones de corte religiosas o politicas, no son consideradas para
el debate, debido a la composicién diversa y los distintos inte-
reses representados en su seno como organismo internacional
integrado por mis de 200 paises.

1.0s PATRIMONIOS INTERNACIONALES
DE NUESTRO PAIS

La Republica Dominicana es de los pocos paises de la regién
que posee al momento tres Patrimonios de la Humanidad: la
Ciudad Colonial de Santo Domingo, El Complejo Cultural de
la Cofradia de los Congos del Espiritu Santo de la Comunidad
de Mata Los Indios en Villa Mella y la tradicién Danzaria y
Pantomimica de los Guloyas de San Pedro de Macoris.

331



Estos Reconocimientos por parte del principal organismo
Internacional de la cultura, La UNESCO, implica no sélo una
admiracion y valoracién de la importancia de los mismos para
el acervo cultural de la humanidad, sino también un desafio
para nosotros los dominicanos (as) ante los retos que conlleva
su proteccién y cuidado. Si se quiere, la UNESCO toma la
iniciativa a partir del hecho evidente de que muchas de es-
tas expresiones culturales estin en peligro de desaparecer por
multiples razones, su involucramiento ademis de un honor a
los pueblos beneficiados con dicha mencidn, los obliga a dar
continuidad y repensar su relacién con los mismos.

De ahi la importancia que representar para nosotros los do-
minicanos la designacién como Patrimonio de la Humanidad
de estos tres componentes culturales, uno material o tangible:
la Ciudad Colonial de Santo Domingo y los otros dos de mis
reciente creacién: Patrimonio Oral e Intangible de la Huma-
nidad: La Cofradia de los Congos y los Guloyas.

En la regién del Caribe la parte colonial de la Habana ha
sido honrada con dicho Reconocimiento e inicié como resul-
tado de eso un Programa de Restauracién de la vieja ciudad,
designando un portavoz y Comisario: Eusebio Leal, Historia-
dor de la Ciudad de la Habana.

En otras partes de América se han dado Reconocimien-
tos similares al nuestro, sin embargo, es nuestro pais el dnico
que posee tres Patrimonios de la Humanidad y debemos te-
ner conciencia de esto y de lo que implica para cada uno de
nosotros, frente a la Humanidad y a las nuevas generaciones.
Desde el momento mismo en que se designa Patrimonio de la
Humanidad una manifestacién cultural, deja de ser propiedad
exclusiva de sus ciudadanos y pasa a ser parte de los Bienes
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Culturales de la Humanidad, pudiendo en algunos casos la
UNESCO o bien retirar el Reconocimiento o su colaboracién
con el mismo, dependiendo los incumplimientos que se pro-
duzcan.

Por tanto, los Estados deben tener claridad acerca de las
implicaciones que este tipo de accién implica, no sélo hacia
los organismos estatales sino también de la sociedad civil y las
ONGS afines a los mismos. Siempre teniendo presente que es
el Estado y sus gobiernos, los responsables ante el Organismo
Internacional.

LA Ciupap DE SANTO DOMINGO: DECLARADA
Crupap CuNA DE AMERICA, PATRIMONIO DE
LA HUMANIDAD POR SU VALOR CULTURAL,
HISTORICO, ESTETICO Y SIMBOLICO EN EL ANO DE 1992

Como parte de un conjunto de iniciativas desarrolladas por
varias personas, funcionarios y especialistas, sobre todo histo-
riadores y arquitectos, la ciudad de Santo Domingo fue de-
clarada por la UNESCO Patrimonio Monumental de la Hu-
manidad. Las razones sobran pues la nuestra fue la Primera
ciudad de América (1496) y en donde existen los muros mds
antiguos americanos. También ella fue portadora de las Prime-
ras instituciones ibéricas en Nuevo Mundo y Primer escenario
del encuentro de culturas.

Como vemos, lo sucedido en nuestra ciudad fue la compuer-
ta que abrié el continente al mundo europeo, la historia colonial
arranca en Santo Domingo, el primer contacto fue en Santo
Domingo, los primeros edificios de trascendencia histérica se
construyeron en Santo Domingo, pero de Santo Domingo es
también la Primera calle empedrada del Nuevo Mundo.
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Su esplendor mereci6 el nombre de: Atenas del Nuevo Mun-
do, pues por aqui pasaba todo lo que se movia en las nuevas tie-
rras. Amurallada como otras tantas ciudades coloniales ame-
ricanas, la nuestra junto a la Habana y Cartagena de Indias en
Colombia, también reconocida como Patrimonio de la Huma-
nidad, pertenecen a los primeros disefios de ciudad romanica
trasladada por el espafiol a América, siendo el primero de los
ensayos el nuestro. Los primeros estudios de revalorizacion de
la ciudad de Santo Domingo, se iniciaron en 1967 con el Pro-
yecto Esso Santo Domingo Colonial.

No fueron pues pocas las razones motivantes en el jurado
evaluador, que los incliné hacia tal designacién y Reconoci-
miento, que si bien ha traido una revalorizacién del sitio, no
obstante, nos hemos quedado cortos en cuanto a recuperacién
de espacios a ser integrados a la llamada ciudad colonial, asi
como nos queda pendiente una redefinicién justa pero nece-
saria del uso del suelo en el lugar, que privilegie al ciudada-
no comun, Unico portador de vida a esta importante ciudad
americana. Concebirlo como espacio muerto contraviene en
parte el interés de la UNESCO de valorar para respetar y a la
vez reafirmar nuestra identidad en estos patrimonios, tarea que
queda pendiente como aporte de los retos ya mencionados.

EL CompLEJo CULTURAL DE LA COFRADIA DE LOs CONGOS
DEL EsPirRITU SANTO DE MATA LOS INDIOS EN ViLLA MELLA

De entrada, se aclara que aunque recae en la Cofradia
propiamente porque alguien tiene que encarnar el Recono-
cimiento, sin embargo, la intencién fue incluir el complejo
cultural al cual estd ligada la Cofradfa en una comunidad, que
como Mata los Indios, es un verdadero hervidero cultural que
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va desde expresiones de vudu local, pri-pri, serenatas de santos,
palos o atabales, Comisarios del Cristo de Bayaguana, formas
lingiiisticas propias como el porord, hablado entre sus habi-
tantes, cantos de toro, y otras manifestaciones que al confluir
en la comunidad la convierten en un laboratorio cultural de
gran significacién para el estudio de los vestigios africanos en
la sociedad dominicana.

De antiquisima presencia entre los grupos portadores,
esta tradicién cultural sincretizada entre valores hispanicos y
africanos ha permitido mantener la tradicién del culto a los
muertos, a través de la celebracién de ritos y ceremonias que
lo despiden y cada afio lo recuerdan hasta un periodo de 7
afios. Su convocatoria se convierte en una oportunidad para
el encuentro de familiares, amigos y allegados, teniendo una
valiosa relevancia social y cultural. Ademas de los compo-
nentes sagrados que les son propios, se divierten, consolidan
afectos, alimentan la memoria social del grupo y fortalecen
su base de identidad, de ahi su gran valor como hecho cultu-
ral trascendente.

Transmitido de generaci6n en generacién gracias a la fuer-
za de la palabra, la familia responsable de la tradicién, en este
caso los Minier, delegan en uno de ellos que retina las condi-
ciones adecuadas, para que continie la tradicién. En el registro
histérico levantado en la Cofradia de los Congos del Espiritu
Santo, se puede hablar de més de 300 afios, informacién re-
construida gracias a la tradicién oral del grupo.

Reconocida por la UNESCO en el afio 2001, La Cofradia
pasé a ser nuestro Segundo Patrimonio de la Humanidad, esta
vez como Oral e Intangible. Desde entonces se trata de dar a
conocer la misma, valorar sus manifestaciones culturales, im-
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portantizarlas como soporte identitario del grupo y proteger-
la para la salvaguarda nacional e internacional, contando para

ello con la ayuda de 1a UNESCO.

LA TRADICION DANZARIA
Y PANTOMIMICA DE LOS GULOYAS

Los Guloyas componen un complejo sistema danzario y
de representacién de teatro popular danzante que escenifica la
lucha librada entre David y Goliat, segtin la tradicién Biblica y
recogida por sus ascendientes ingleses, ya que provienen de las
antiguas islas que estaban bajo el control inglés en el Caribe:
Saint Kitts, Tértola y Nevis. Originalmente su denominacién
como cocolos tenia implicaciones peyorativas, pero ya se asu-
me como algo natural. Vinieron como parte de una inmigra-
cién que aportd al auge azucarero de San Pedro de Macoris a
fines del siglo XIX y trajeron consigo sus distintas tradiciones
culturales: religién protestante, logias, lengua creole, comida
y la danza de los Guloyas y Momises, ademés de destacarse
extraordinariamente en el deporte de la pelota.

Amenazada la tradicién por multiples razones, como la au-
sencia de continuadores, lo costoso de la celebracién, la ausencia
de programas de transmisién de la tradicién sea de ellos o en
su defecto de organismos estatales; los Guloyas de gran riqueza
musical, teatral y danzaria y vistoso y embriagador significado,
alimentan con sus comparsas el carnaval dominicano, aunque en
su tradicion salen en el barrio de Miramar, el 25 de diciembre de
cada afio, siempre acompafiados de su vino fermentado llamado
Guavaberry, hecho a partir de un fruto del mismo nombre.

En el 2005 fue Reconocida como Patrimonio Oral e Intan-
gible de la Humanidad por la UNESCQ, pasando a constituir
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el Tercer Patrimonio Mundial y el Segundo Patrimonio In-
tangible del pais, siendo nosotros en tal sentido, de los pocos
paises de la regién en poseer tan importantes reconocimientos.
De nuestra parte como pais, nos queda iniciar programas
que den a conocer estos tres patrimonios de la humanidad,
para valorarlo, pues lo que no se conoce no se valora. Asi mis-
mo, una vez conocidos y valorados los mismos, establecer pro-
yectos, politicas y estrategias para salvaguardarlo y protegerlo
de manera que pueda servir como soporte de las nuevas gene-
raciones y orgullo, tanto nuestro como de la humanidad.-
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| devenir historico de nuestra sociedad ha

tropezado con importantes obstaculos que han

impedido una valoracion adecuada de su pasado
y de muchos de los componentes constitutivos de
nuestra realidad social y cultural.

Escudrifiar el pasado con un sentido critico que nos
permita articular historia y cultura sigue constituyendo
un desafio para el pensamiento social dominicano. Una
historia pautada por momentos y hechos traumaticos
ha cicatrizado de manera particular el esfuerzo de
producir los encuentros necesarios para que
dialoguemos como nacion, en procura de acercar los
temas mas conflictivos de nuestra historia que nos
permita construir un escenario de tolerancia y
discusion, capaz de insertar en la agenda nacional los
capitulos mas rispidos de nuestra formacion social.

Los desencuentros son parte de la cotidianidad del
discurso oficial, institucional, de intelectuales y
politicos y se convierten por igual en lenguaje coloquial
del pueblo que asume muchos de sus obscuros temas
con naturalidad y sin asombro aunque en muchos casos
éstos les sean oponibles.
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